Fenomenologia e hermenéutica. De Husserl a Ricoeur
Sentido de um conflito

Paula Ponce de Ledo

“Il est plus facile que 1’on croit de se hair. La grice serait de s’oublier. Mais si
tout orgueil était mort en nous, la grice des graces serait de s’aimer humblement
soi-méme comme n’importe (...)” [quelqu 'un d autre.]

G. Bernanos, Journal d 'un curé de campagne, Paris, Plon,1936, 363.

A reflex3o que apresento ndo pretende revestir um caracter histérico, nem
tdo pouco procura estabelecer uma comparagdo de caracter meramente formal entre
fenomenologia e hermenéutica. Se pensar ¢, antes de mais, pensar com outros,
¢ também e sobretudo pensar depois deles. No tempo de crise que ¢ o nosso, as
imagens tradicionais e a cristalizag:ﬁo dos conceitos esperam novas simbolizagdes'
capazes de se contraporem as nogdes de estrutura e de fungao que no presente as
ideologias mais diversas e 0s sistemas mais espec1ahzados ndo s6 sancionam como
requerem. Face 4 crise a filosofia torna-se critica e ao sé-lo tem consciéncia da
impossibilidade de atingir verdades irrefutdveis. Dialogar com Husserl e Ricoeur
torna-se, por isso mesmo, tarefa inadidvel quando se procura descobrir o sentido
do existir humano.

Fenomenologia e hermenéutica: a consciéncia no mundo

Husserl ¢ interlocutor fundamental, porque companheiro imprescindivel no
caminho onde o rigor da razdo? tem de partir do mundo para a busca incessante do
fundamento, do sentido do fundamento®. Também Ricoeur ao pensar o homem como
tarefa?, aventura existéncial e social em si mesmo irredutivel, tal como ao considerar
a hermenéutica do si como condi¢do da unidade tematica do agir humano, se propde
responder a reflexdo actual sobre os limites da consciéncia. A pertenga mitua entre
fenomenologia e hermenéutica é posta desde logo em evidéncia, ndo s pela
ineréncia da consciéncia ao mundo, como pela recusa da instrumentalizagido do
homem, como ainda pela presenga ndo tematica, quer ao nivel do individual quer
do colectivo, da questdo do incondicionado. Estes items constituem o solo, que
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sendo comum tanto a Husserl como a Ricoeur, pressupde um movimento de continua
ultrapassagem que s6 o dinamismo intencional da consciéncia desencadeia e permite.
A sintese entre o incondicionado e o individual ou entre o principio universal e o
acontecimento concreto €, porém, resolvida de forma distinta por ambos. Husserl,
gragas 4 teoria da intencionalidade e a pritica das redugdes, move-se no campo da
consciéncia representativa justificando a possibilidade da adequagio entre estes
dois niveis de realidade de forma idealista®. Ricoeur por sua vez aponta, como
condigdo da relagdo entre realidades diferentes, introduz a consciéncia hermenéutica
mediagio que pela dialéctica religa o acto de pensar, com o acto de ser.

Porque na sua reflexdo sublinham diferentes ordens de causalidade®, Husserl
tinha ignorado, ao contrario de Hegel, a experiéncia do tragico como portadora de
sentido, enquanto que Ricoeur considerando a experiéncia da falta e da culpa face
ao outro e ao mundo o reintroduz enquanto lugar do ainda por pensar. O tragico
ndo pode, por isso mesmo, ser reduzido em Ricoeur & dimensio negativa do limite
ou da finitude’. A positividade que o habita, desde logo espreita no mais intimo do
seu nucleo conceptual ja que, embora fique despojado do caricter absoluto da
autonomia, o homem néo fica nele esvaziado de contetdo, nem reduzido a inércia
dum objecto. Pelo contririo, enquanto livre e capaz, as escolhas que seguidamente
faz expressam, ndo so a sua criatividade como a sua responsabilidade, ao revelarem-
-no participante num jogo onde a compreensdo da identidade pressupde a
experiéncia da diferenga entre o homem, o outro e o mundo. Fink®, intérprete muito
proximo de Husserl, tinha recorrido 4 nogdo de jogo para mostrar a forma privilegiada
do homem se relacionar com a totalidade do mundo. Pela actividade lidica o homem
participa efectivamente na infinitude do mundo ao qual pertence’. Na sua
perspectiva, o caracter lidico da reflexfio permite que representagio e imagem se
interliguem. Ricoeur, enquanto hermeneuta nio parte, ao contrario de Gadamer, da
no¢do de jogo para repensar a relagio compreensiva entre fenomenologia e
ontologia, entre pensar e ser. Serd através das nogdes de corpo proprio, de alteridade
e de consciéncia que se propde antes pensar a sua articulagdo'’.

A dimensdio idealista que desde logo parece impender sobre a fenomenologia,
€ por Ricoeur atribuida ao proprio Husserl''. Porque se lhe impde ultrapassa-la
Ricoeur comeca por recorrer a andlise do voluntario e do involuntério, a que se ird
seguir o recurso a hermenéutica do texto e por fim a hermenéutica do si. Todavia,
ao apresentar um caracter analitico-reflexivo, o si-mesmo situa-se na histéria,
implicando consequentemente a fragmentagdo das questdes que ao longo do tempo
sdo continuamente suscitadas. Esta forma de abordar o agir humano suscita porém
algumas questdes. Se Husserl, no desejo de salvaguardar a universalidade do
conhecimento, reduzia a identidade de cada um 4 subjectividade transcendental e
dava a fenomenalidade da consciéncia pura um caracter mais originario do que o
da propria realidade percepcionada, a ac¢do humana ao ser considerada por Ricoeur
a partir das “potencialidades™ do si ndo pord de igual modo em causa a unidade do
sujeito que lhe subjaz? Por outro lado, se a polissemia da alteridade justifica no
pensar ricoeuriano, a diversidade do sentldo como entender o fundamento do
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proprio acto de pensar enquanto garante da dialéctica entre 0 mesmo e o outro?
Como pode o outro estar presente na forma do si-mesmo encontrar o sentido sem
por em causa a sua singularidade? Como entender a solicitude? Mais ainda, como
justificar a unidade da atestag@io se o testemunho que no mais intimo a constitui
parece revelar um caracter ambivalente'*?

Por diferentes caminhos, a hermenéutica de Ricoeur e a fenomenologia de
Husserl reencontram-se numa proposta comum, a partir da qual a interpretagdo do
homem terd hoje de refazer-se, a nogio de carne. Brevemente procurarei reconstruir
o longo debate que foi necessario a Ricoeur encetar para continuar a pensar, sem
esquecer Husserl, mas diferentemente dele. “Por um lado, (diz Ricoeur), (...)
a fenomenologia é um pressuposto inultrapassavel da hermenéutica. Por outro lado
porém, a fenomenologia requer um pressuposto hermenéutico”!?,

Pertenca e conflito

Ao traduzir as Ideen, Ricoeur' situa Husserl na continuidade do esforgo que
caracteriza a filosofia ocidental'® onde a reflexdo sobre o homem tinha com ponto
mais alto a analise do acto de conhecer ficando remetidos para segundo lugar,porque
situados no plano pratico, a natureza do fazer e do agir. Ao retomar a esfera do
conhecimento como dimensdo propria e peculiar do homem, Husserl interliga-a com
a nogdo de mundo, horizonte imediato que desde logo importa explicar. E dentro
desta optica que Husserl se aproxima de Kant ao sublinhar ndo s6 a importincia do
método na reflexdo humana, como também ao procurar o fio logico-ontologico que
garante a relacdo entre o sujeito transcendental e o fendmeno considerado como
“leitura” da realidade. Hume e a filosofia analitica ajudam, por sua vez Husserl a
compreender que a verdade tem de ser pensada a partir da experiéncia concreta
entendida ndo s6 como base das significagdes e das coisas, como também dos
valores e das pessoas. SO neste sentido, a ida “as coisas mesmas”, “Zu den Sachen
selbst™%, que Husserl proclama, se torna condigéio do método descritivo e da anilise
intencional. E, porém, a temdtica do Cogito e da divida desenvolvida por Descartes
que constitui o centro ontolégico da proposta husserliana. Se a divida permitia a
Descartes afastar as falsas evidéncias, também a redugdo fenomenologica as procura
eliminar. Mais ainda, em Husserl o cogito ganha uma dimensfo totalmente nova, ja
que nio surge como verdade primeira, mas como condi¢io da propria verdade. Neste
sentido, a fundamentagdo da filosofia ao depender da auto-compreensio
fenomenoldgica exige que a consciéncia de si seja pensada através de um método
onde a subjectividade transcendental para ser atingida tenha de recorrer.a teoria da
redugio. Porém, tal como Ricoeur desde logo sublinha, a redu¢do modifica a prépria
nogido de consciéncia'’, que Husserl inicialmente tinha partido. O caracter pessoal
da consciéncia que presidia a apreensio do fenémeno sofre uma transformagio ao
tornar-se instrumento do conhecimento universal dos sendos. Se a fundamentagiio
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fenomenologica exige uma analitica intencional da consciéncia, como garantia do
movimento que vai da presentacio a representagio, entio esta atitude revela
simultaneamente como & através da enunciagiio dos limites do acto de conhecer
pessoal, que a auto-doagéio ou saber origindrio pode ser pensado como raiz do
proprio acto de conhecer'®. Como responder, porém, as questdes que o logos
transcendental levanta ao constituir o principio onde se alicerga a teoria da
intencionalidade? Como entender que aspectos tdo diversos como a ida “ ds coisas
mesmas” e a confusdo no “fenémeno”entre o pensavel e o real possam simulta-
neamente estar alicergados num mesmo principio sem ser a partir de qualquer
“engano” intelectual ? Ndo se debatera neste campo Husserl com a velha aporia do
intelecto agente que tio pesada de consequéncias foi para Aristoteles'?? A reflexio
ricoeuriana ndo é, em si mesma, sendo a tentativa de responder a esta questio
deixada ainda em aberto pela fenomenologia. A abrangéncia do método descritivo
assim como a analise intencional da consciéncia que rompia com a identificagdo
cartesiana entre consciéncia e consciéncia de si aparece a Ricoeur como a inovagao
fundamental da fenomenologia. Ao permitir porém a reposi¢do do idealismo
transcendental, a intencionalidade fenomenoldgica contrapunha-se ao projecto, cedo
comeg¢ado a desenvolver por Ricoeur, onde o método da “reflexdo segunda” aurido
de Gabriel Marcel e as orientagdes para o concreto, caracteristicas da filosofia
reflexiva, embora sujeitos a tensbes, se conjugavam?®. Separar o idealismo
transcendental do método descritivo requerido pela intencionalidade e tentar afastar
o primeiro recorrendo para tal a varios momentos tematicos, constituiu a primeira
preocupagdo que Ricoeur se deu a si proprio. O alargamento do campo de aplicagéo
da andlise intencional a esfera da vontade, 4 hermenéutica dos textos, que implicava
o despojamento do eu, e finalmente o recurso a hermenéutica do si, ndo sdo sendo
a forma de Ricoeur propor um novo modelo de reapropriagao de eu, que afastando-
-se do psicologismo recusasse, por igual, a universalidade da subjectividade
transcendental,

O percurso da diferenga

O pensamento ricoeuriano perseguiu, desde sempre, uma concepgio alargada
de consciéncia que ao descobrir-se necessariamente ligada a existéncia, se
reconheceu como incarnada. O itinerario filosofico de Ricoeur inicia-se com a
tradugdo das /deen 1, onde na introdugdo a ambivaléncia da fenomenologia desde
logo € referida. Para Husserl a analise intencional, se por um lado confirmava o
primado da representacio sobre os conteidos afectivos e volitivos, _por outro lado
afirmava a impossibilidade de pensar sem ser a partir da experiéncia concreta.
A ambiguidade que presidia a reducéo fenomenoldgica tornava-se assim passivel
de duas interpretagdes que procuravam esclarecer a fenomenalidade do fendmeno?.,

Para Max Scheller a redugdo permitia o aparecer a consciéncia de qualquer
fenémeno, para Fink, pelo contrdrio, a reducdo era quase a produgdo da
fenomenalidade do fenomeno que, em certo sentido, era mais real do que o proprio
fenomeno. Ricoeur procura realizar uma interpretagdo que se oponha tanto ao
realismo como idealismo e que, sendo neufra, permita resistir a maneira de Merleau-
-Ponty, a qualquer descrigio com caracter definitivo. A interpretagdo amplificante
que em Philosophie de la volonté comega por propdr, alarga a compreensio do
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homem ao incluir nela a anélise dos actos involuntarios que Gabriel Marcel tinha
considerado deverem ser analisados por uma reflexdo segunda e que para K. Jaspers
se integravam em mtuagoes limite.

Se a consciéncia é uma consciéncia de ... e se a realidade se reduz a ser apenas
uma realidade na consciéncia que percebe, 1. e., se a relagdo entre o noético ¢ o
noematico so acontece perfeitamente ao nivel da “representagio” (Vorstellung) serd
legitimo pensar que o mesmo acontega ao nivel pratico da consciéncia? Segundo
Husserl a extensdo da andlise intencional aos vividos “sintéticos” de que fazem
parte os afectos e a voligdo nfio pde em causa os actos “objectivantes” da
consciéncia, importa apenas distinguir os vividos “simples” dos vividos de ordem
“complexa” que se fundam nos primeiros?

Em Volontaire et involontaire I** Ricoeur compraz-se em mostrar a
fecundidade da analise descritiva aplicada as fungOes praticas da consciéncia.
A intencionalidade ao aplicar-se & vontade revela, porém, uma consequéncia que
Husserl parecia nio ter previsto. Se a preocupagdo deste autor consistia em querer
provar o primado da representa¢do sobre as dimensodes praticas dos afectos e da
voli¢do, Ricoeur vai exactamente mostrar como, ao aplicar-se a dimensdo pratica da
consciéncia, a redugdo ndo so ¢ fecunda como néo se subordina de forma alguma a
representacio. Pelo contrdrio, a dimensdo transcendental que caracteriza a
especulagdo ndo esgota a consciéncia que s6 tem sentido porque incarnada®, ao
fundar-se, portanto, num projecto alargado da existéncia no mundo. Na Krisis*
Husserl ird chamar Lebenswelt a este projecto ao qual Ricoeur chamara “consciéncia
no mundo”. A passagem da fenomenologia transcendental a fenomenologia
ontoldégica ndo se funda no nivel representativo, que em si estd enraizado num
fundamento mais originario®’. Nio é apenas a consciéncia intelectual que d4 sentido
ao mundo, a consciéncia pratica pela vontade abre aos possiveis praticos onde,
paciéncia e revolta, passividade e iniciativa também se manifestam e, embora
dependendo de um fundamento que ndo escolheram, ddo igualmente sentido ao
mundo. E neste espago do involuntirio que para Ricoeur a culpabilidade se inscreve
enquanto zona de indetermina¢do da vontade. A passividade da consciéncia é a
marca do seu enraizamento num fundamento que a transcende. Serd entdo pela
negativa que a experiéncia ontologica se verifica. A culpabilidade nio é redutivel,
por isso mesmo, a uma leitura meramente legalista. Falha primitiva, a culpa requer
em contrapartida uma exegese do mal*®. A passagem do eidético ao ontologico
corresponde ao despojamento do eu que se reconhece culpado, o que vem tornar
impossivel a realizagdo de uma “poética da vontade” tal como Ricoeur havia
prometido. A vontade serva, porque passiva face a uma receptividade essencial,
revela-se igualmente aberta ao que de fora se lhe impoe. Tal deficiéncia impede-a,
embora querendo, de construir a relagio ao ser. A questdo do fundamento tem entéo
de encontrar novas vias onde possa constifuir objecto de reflexdo. A interpretagdo
da linguagem vem, segundo Ricoeur, substitui-la através da procura do sentido ja
que os simbolos e os mitos sdo as formas primeiras do fundamento se revelar de
forma indirecta a que s6 posteriormente a razdo ird ter acesso. Explicar o que é a
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linguagem implica, desde logo, pensar o seu poder significante. Em Le Confiit des
interpr eranom-’ Metaphore vive’ e na trilogia de Temps et récit’' a que se vem
juntar Du texte a I'action’? Ricoeur analisa com o maior rigor a questdo base que a
linguagem levanta e que, paradoxalmente, a Torre de Babel ja enunciava. A linguagem
vulgar é expressdo de um modelo ideal, ou resulta do uso que os homens dela fazem
no quotidiano? A solugdo desta dicotomia ndo apresenta solugdo em Wittgenstein
nem nos analistas da linguagem, nem tdo pouco no estruturalismo. Ricoeur depois
de ter dialogado com a seméntica e a semiodtica procura encontrar um encadeamento
que permita estabelecer uma relac¢do de continuidade entre elas e ndo uma relagdo
de simples oposi¢ao™. A teoria da significagdo proposta pela fenomenologia surge-
-lhe como capaz de estabelecer a mediagdo entre semintica e semiotica. A descrigédo
logica ao depender da fenomenologia do vivido transforma, para Ricoeur,
a linguagem na melhor forma de estabelecer a mediagdo entre a universalidade dos
conceitos e a experiéncia pré-linguistica da consciéncia. A redugdo desempenha,
na mediagdo, um papel fundamental porque para encontrar a génese do sentido
impoe-se ultrapassar a atitude natural. O signo, que em si mesmo € vazio, sé tem
sentido enquanto se substitui & coisa visada, cuja percepgdo se transforma numa
modalidade fundamental porque decide se este se adequa ou niio a realidade visada.
E, para Ricoeur, na fenomenologia “A linguagem deixa de ser uma actividade, uma
fungdio, uma operagdo entre outras: ela identifica-se ao meio significante, 4 trama
dos signos atirados como uma rede sobre o nosso campo de percepgio, de acgio,
de vida™. Porque ndo basta distinguir um signo de todos os outros, mas importa
passar do campo semiético das diferengas para o campo semantico das relagoes
Metaphore vive e Temps et récit conjugando a palavra, a frase e a narragdo “criam
uma ordem progressiva de estruturas e de processos onde a configuragdo de um
texto vai a seguir ser completada pela refiguragdo do leitor. Desta forma, Ricoeur
compreende a teoria da significacdo husserliana e mantém o caracter transcendental
que lhe é peculiar para poder ligar a instdncia do discurso a realidade concreta e &
sua retro-referéncia. A univocidade das significagdes requer, porém, uma
Auslegung® que permita ndo sO encontrar o sentido univoco das expressdes mas
que possibilite também p6r em relevo o sentido do mundo objectivo.

A remissdo entre fenomenologia e hermenéutica, que como vimos Ricoeur
sublinhou, assenta num circulo fundamental. A fenomenologia tem de admitir que o
seu método requer sempre numa interpretagdo. Para ser possivel encontrar uma
significagio univoca’® torna-se necessdrio interpretar as presentificagdes.
A explicagiio ¢, de certo modo, uma interpretagdo porque procura encontrar um
sentido que jd la estd, por isso mesmo visa a compreensao. A egologia husserliana
quando atinge seu apogeu nas Cartesianische Meditationem und Pariser
Vortraege’ perde a possibilidade de pensar o outro como diferente de si.
A alteridade do outro tende a ser a de um outro eu mas porque a constituigio
precede o ego monddico, a intersubjectividade nela radica. O horizonte de sentido
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que precede a interpretagdo € infinitamente aberto e inesgotavel. Sdo neste sentido
os limites apresentados pela fenomenologia que paradoxalmente péem a descoberto
a sua dimensio hermenéutica.

A concluir...

O recurso ao trans-subjectivo que a intencionalidade husserliana representa,
se admite a realidade velada, redu-la a “uma realidade segunda”, ja que o pensar,
ao substituir-se ao ser, aprisiona-o numa idolosfera de caracter essencialista.
A passividade humana, ao constituir-se como um olhar, movimenta-se entre o ver e
o pensar que o compreender espacialmente estrutura. Cabe ao homem, na
perspectiva fenomenoldgica, apenas o poder de ler e de refletir sobre as aparéncias
que se lhe oferecem. Reconhecendo a ida ao mundo e a descrigido dos fendmenos
como momentos fundamentais da fenomenologia, a Ricoeur importa também pensar
a dimenséo concreta do homem simultaneamente corpo, acgdo, linguagem e relagio.
Ao reconhecer, tal como Husserl, a impossibilidade de dizer o fundamento Ricoeur
ndo o substitui, no entanto, pelo absoluto nem transforma a subjectividade num
ego de caracter transcendental. Continuador da fenomenologia francesa importa-
-lhe, tal como a Merleau-Ponty, aproximar-se do invisivel e, tal como a Levinas,
reflectir sobre a alteridade do outro. Para tal impde-se-lhe meditar sobre a
consciéncia, simultaneamente lugar onde a dialética entre mesmidade e ipseidade
desde logo acontece, para num segundo momento ser a dialéctica entre ipseidade e
alteridade a tomar a primazia. Segundo Ricoeur, a alteridade faz parte do niicleo mais
intimo da ipseidade Tal pertenga justifica-se fenomenologicamente pela variedade
das experiéncias de passividade que coexistem no homem impedindo-o de ocupar
o lugar do fundamento. E a carne enquanto mediadora entre a interioridade e o mundo,
enquanto passividade face ao outro, que sobre ela detém poder porque diferente
que, segundo Ricoeur, desde logo permite a relagip de intersubjectividade O corpo
proprio pertence ao reino das coisas e do em-si. E através dele que o em-si, pelas
acgoes intervém no mundo. A identidade pessoal exige assim, que critérios corporals
e psiquicos se liguem de forma a que a identidade pessoal ndo seja sendo a
consciéncia que se descobre ancorada num corpo. A fenomenologia de Husserl
detém um papel importante na constituigdo da ontologia da carne. Ao distinguir
nas Cartesianische Meditationem a nogdo de carne da nogdo de corpo Husserl
constrdl a base para uma ontologia da alteridade. A minha carne nido se pode
confundir com o meu corpo senfio numa dimensdo muito geral em que o meu corpo
se distingue do corpo dos outros. Pela nogdo de carne enquanto condigdo da
constituigdo da minha propria identidade e antes da constituigdo do alter-ego e da
intersubjectividade esta cometida a cada um a possibilidade de se possuir e também
de se conhecer.






