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1. A questdo omissa da Metafisica
1.1. A questdo do ser: caracterizacdo, formulacoes

Heidegger nao nos oferece um sistema de filosofia, uma nova interpretagdo
do mundo e do lugar que o homem nele ocupa, ndo procura responder a
problemas dos foros religioso ou cultural com que a humanidade se depara no
seu desenvolvimento, nem tdo pouco oferece indicagdes concretas no ambito
da acgdo ética ou politica. Intenta antes abrir um espaco de reflexdo, a partir do
qual tudo isso, visto a uma luz distinta, possa adquirir um sentido renovado.
Concebe-se, por isso, a si mesmo como um “pensamento preparatorio”
(vorbereitende Denken), a meio caminho entre um ciclo da historia em vias
de terminar e um outro inicio, que a planetarizac¢do da técnica, a reducdo do
homem a figura do trabalhador-soldado, do funcionario votado 4 administragio
do real, o vazio da falta de objectivos e o mal-estar crescente face ao escapar
do ente diante do controlo decisorio, ndo cessam por toda a parte de reclamar.
O nosso autor foi, com efeito, com a Escola de Frankfurt mas num outro
sentido que ela — ao contrario de um Horkheimer, ¢ Adorno, Benjamin ou
Marcuse, ndo deposita no futuro utdpico de uma sociedade sem classes a
convicgdo na reconciliagdo do homem consigo mesmo, antes propde, como
veremos, a via do dialogo com a tradigdo, a reactivagdo de possibilidades
nela depositadas —, um dos grandes promotores da critica & Modernidade,
denunciando sem complacéncia os efeitos perversos da racionalidade
instrumental: o desenraizamento da cultura, o pensamento unidimensional,
o niilismo grassante de uma vontade que, chegada ao termo do seu ideério
emancipador, nada almeja além do seu livre querer incondicional.

Colocou, por isso, o seu pensamento sob o signo do questionar,
subordinando este aquela que &, para ele, a primeira de todas as questdes, que
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a todas rege e determina — a “questdo do ser” (Seinsfrage). Com efeito, porque
¢, pela compreensdo, um ser de possibilidade, o homem ndo tem um modo de
ser dntico fundante, mas o questionar como modo proprio de existir. Assim
abrindo possibilidades, ele exerce a sua esséncia mais propria, a liberdade,
efectuando o desvelamento do ente como tal que o caracteriza como ek-
-sisténcia, ou seja, esse “deixar-ser’(lassen-sein)fundamental que torna depois
possivel toda a tomada de posi¢do e comportamento 6ntico determinados. 'Néo
havendo, porém, questionar sendo a partir de uma tradi¢do, de um modo de ser
historico concreto em que o pensar se encontra enraizado, o interrogar passa ja
sempre pelo discutir e avaliar da verdade da tradigdo, dos seus pressupostos,
tomando esta ultima como uma resposta finita expressa, entre outras possiveis,
a questdo do seu ser e do ser em geral.

Mas a expressdo “questdo do ser” refere habitualmente em filosofia a
pergunta pelo ser do ente, ou seja, por essa “entidade” (Seiendenheit) que
ao ente determina enquanto ente, e esse ¢ o modo como, desde Aristoteles,
a Metafisica se pergunta pelo ser. Porém em Heidegger, aquela designagédo
significa algo inteiramente distinto: ela pergunta pelo ser enquanto ser e
ndo pelo ente, como € o caso na Metafisica; o ser é “aquilo-pelo-qual-cla-
-se-interroga” (das Gefragte) e o “sentido” (Sinn) “o-que-nela-é-procurado”(
das Gesuchte) ou “o-por-ela-questionado™ (das Erfragte).’Por sentido do ser
entende Heidegger o dominio do projecto desdobrado pela compreensdo do
ser — uma rede de reenvios subordinada a uma finalidade, e a que corresponde,
de cada vez, o horizonte da “mundanidade”(Weltlichkeit) —, a partir do qual
o homem faz o encontro e interpreta o ente intramundano no que e como do
seu ser.

No decorrer dos anos trinta, contudo, o filésofo substitui o termo
“sentido” pelo de “verdade” (Wahrheit) para evitar toda a possivel confusdo
da sua filosofia do ser com a interpretagdo subjectivista do projecto, entretanto
elaborada por Sartre do ponto de vista do seu idealismo subjectivo. E assim
que, sem retirar & compreensfo a sua relevncia como abertura instauradora,
mas orientando-se mais resolutamente para o ser, Heidegger vai dar a primazia

' Conf. Wegmarken: Vom Wesen der Wahrheit (1930), (sigla WW), Gesammtausgabe (que pas-
saremos a abreviar pela sigla G.A.), t. 9, Frankfurt a. Main, Vittorio Klostermann, 2007, §
4, p.191:” Der Mensch eksistiert, heist jetzt: die Geschichte der Wesensmaglichkeiten eines
geschichtlichen Menschentums ist ihm verwahrt in der Enbergung des Seiendem im Ganzen.
Aus der Weise, wie das urspriingliche Wesen der Wahrheit west, entspringen die selten und
einfachen Entscheidungen der Geschichte.” [O homem existe significa agora: a historia das
possibilidades essenciais de uma humanidade historica é-lhe concedida através do desvela-
mento do ente em totalidade. Segundo o modo como a esséncia da verdade se essencia,
surgem as raras e simples decisGes da historia. ]

2 Conf. Sein und Zeit, (sigla SZ), G.A., t. 2, §2,p. 6 e segs.
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a manifestagdo deste sobre a abertura do ser-ai, de acordo com a “viragem”
(Kehre) prevista para o seu filosofar ¢ cujo sentido esclareceremos mais
adiante. No entanto, a caracterizagio da questio do ser passa ainda por uma
Gltima reinterpretagdo, passando o termo de “localidade”(Ortschaft) — mais
capaz de sugerir a ideia pretendida de desvelamento ou “clareira” (Lichtung)
— a ter a preferéncia sobre o de “verdade”, no periodo final da sua carreira.
E assim que, nalguns dos tltimos textos, aparece a expressao “Topologia do
Ser” (Topologie des Seins) para assinalar a questdo do ser.? Procura-se, com
ela, indicar esse “lugar”(topos) privativo de auséncia, em que a Metafisica,
como “ousiologia”, se encontra implantada, ambito enigmatico de presenca,
em que ja sempre estamos langados enquanto movimento de transcendéncia,
de recepgdo e acesso do que vem a presenca.

A “questdo do ser”, diziamos, ndo pergunta pelo ente, mas pelo ser;
cla interroga: “o que & o €7 Mas deste, ndo se pode afirmar que ele é, pois,
caso o fizéssemos, reduzi-lo-ilamos ao ente, subordinando-o a uma qualquer
determinagdo genérica. Como viram bem os Medievais, o ser é um conceito
“transcendental”, isto ¢, de maxima universalidade, a sua generalidade ndo tem
par, ¢ omni-inclusiva dos demais conceitos, trate-se de géneros ou diferengas.
Mas se o serndo € o ente, se ele tem um contetido indeterminado e propriamente
indefinivel, ndo deveriamos entdo entendé-lo como o nada, como fez Hegel
no inicio da sua “Logica”, ou toma-lo como uma pura abstracgdo retirada do
infinitivo verbal e depois substantivada?* Ou talvez, na perspectiva da Logica,
interpretd-lo, a partir da copula da proposigdo, como o elemento de ligagéo
entre o sujeito e o predicado, de sentido justificadamente indeterminado, de
modo a assegurar todo o leque possivel de relagdes?

Qualquer que seja a interpretagao que se faga da especificidade do conceito
de ser, o certo ¢ que, para Heidegger, a sua diferenca radical em relagdo ao
ente percorre toda a Metafisica, sem jamais ser por esta expressamente
reconhecida. Impediam-na de tal o prejuizo naturalista em favor do primado
da coisa — a orientagdo do olhar para o que se da em presenga como ens reale,
se torna efectivo e actualiza em resultado de uma produgdo ou criagdo — ¢ a
prevaléncia da abordagem teorética, que acabou por acorrentar a indagagio
ontologica ao quadro légico da proposigdo. Sendo o ser, na perspectiva da
Metafisica, tomado como o conceito mais universal, ha que preencher o seu
vazio de sentido pela significa¢do categorial que, de cada vez, ¢é atribuida ao

* Conf. para as trés designacdes da questdo do ser, Seminare:Seminar in Le Thor 1969, G.A., t.
15, pp.334-335, 344-345.

* G.W.F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften, I Wissenschaft der Logik,
Werke, t. 8, Frankfurt a. Main, Suhrkamp, 1970, § 88, p. 188:” Das Nichfs ist als dieses unmit-
telbare, sich selbst gleiche, ebenso umgekehrt dasselbe, was das Sein ist.”[O nada, enquanto
este imediato, igual a si mesmo, €, inversamente, 0 mesmo que o ser. ]
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ente, a que se reporta a enuncia¢do. O ser €, deste modo, confundido com
aquilo que no ente ¢ mais ente — a sua esséncia (ousia) ou quididade — e tal
interpretagdo do ser, por toda a parte subentendida como uma ultima evidéncia
ineluciddvel, acabou por impedir a tradi¢do de interrogar o sentido do ser.’
De forma que o que ainda inquietava a reflexdo de Platdo e de Aristoteles
acabou por ser silenciado, 4 medida que a perspectiva logica foi tomando
conta do destino do pensar, até que o ser, considerado um conceito indefinivel
e Obvio, acabou por cair em esquecimento.® E assim que, no ultimo estadio
da Metafisica, com Nietzsche, o ser é visto como um mero signo linguistico,
um termo de significagdo indeterminada, que serve para designar tudo e nada.

Porém, ja o sabemos, a interpretagdo metafisica do ser como esséncia
ndo perfaz, para o nosso autor, o sentido original do ser, porquanto encobre
o tempo que nela vige. Longe, no entanto, de ser infundada ou falsa, ela
corresponde a um certo modo de ser-no-mundo do homem e de realizar a
sua compreensdo do ser, a saber: aquele que se efectiva como teorese, que
vingou no ideal moderno do conhecimento matematico e que toma como ser
0 que se apresenta diante, o que se deixa intuir e determinar no puro aspecto
da sua objectividade. A sua luz, também o homem é compreendido a partir da
presenga efectiva do seu eu substancial como um sujeito de conhecimento, a
que se reporta o ente que se lhe objecta. Ora, como relevou Heidegger na sua
Analitica existencial, o conhecer teorético ndo corresponde ao modo original
de o homem aceder a realidade ou de realizar o compreender; falhando o “ser-
-a-mao”’(Zuhandenheit) do lidar quotidiano da ocupacio e da preocupagio e,
com isso, o fendmeno existencial do mundo enquanto conjunto significativo de
reenvios, ele corresponde a tendéncia geral do ser humano a “decair”(verfallen)
do seu ser mais proprio, a projectar-se nio a partir de si, das suas possibilidades
de existir, mas a partir do ente intramundano e das oportunidades que este lhe
oferece.” Alienando o seu poder desvelador, o homem tende assim a entender-
-se e a regular-se pelo mundo publico, pela interpretagdo média das coisas que
nele impera, trocando o poder de questionar e o acesso original aos fenémenos
pela ditadura da opinido, o seu modo de entender e ajuizar, a sua transmissao
linguistica e comunicacional das coisas, ja sempre deformada e obscurecida
por uma conceptualizagdo impropria.®

3 O mesmo termo grego ousia significa esséncia e substincia: como constitutivo formal que
define e circunscreve cada ente, a esséncia é aquela determinacdo fundamental comum aos
individuos da mesma espécie; como suppositum, ela significa a base, o fundamento comum
aos seus diversos estados, nucleo invariavel e permanente, que se opde, como verdadeiro ser,
aos atributos acidentais que a podem afectar.

¢ Conf. SZ, § 1, pp.3-6.

T Ibidem, § 13, pp. 80-84.

8 S§Z,§27,pp. 168-173, § 35, pp. 222-225 e § 37, 230-232.
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Aperspectiva a partir da qual Heidegger compreende a omissdo da questdo
do sentido do ser na Metafisica ¢ o esquecimento deste, dela decorrente —
como um fendomeno essencialmente humano, consequéncia do questionar
inauténtico e decaido de uma tradicéo desenraizada, que € possivel ultrapassar
através de um acto de vontade, de uma resolugéo em prol de um existir proprio
— sofreria, no entanto, uma alteragdo nos anos subsequentes @ publicacio de
“Ser e Tempo”. E assim que, naquela que designei de via onto-historial e que
corresponde ao segundo periodo do seu pensamento, o filésofo vai interpretar
as vicissitudes da historia da filosofia a partir do proprio ser, que, pela sua
revelagdo e velamento, encaminha e instala o pensar em suas respectivas
destinagdes epocais.’ Nesta perspectiva, a negatividade ou retrac¢ao inerente
a manifestagdo do ser, que se adensa ao longo da tradi¢do e subtrai o ser a
reflexdo tematizadora, ¢ tida como o principal motivo do esquecimento do
ser na Metafisica, da sua redugdo ao plano ontico. Com isso, a questdo do
ser ganha entdo, aos olhos de Heidegger, uma particular relevéancia historial,
tem implicagdes no destino da Europa e do mundo, considerando o filosofo a
decadéncia dos povos europeus como decorrente da perca do sentido do ser.'
Porém, em boa verdade as duas perspectivas, a existencial e a onto-historial,
ndo se contradizem nem excluem, ndo perfazendo a destinagdo do ser uma
fatalidade inexoravel, mas uma proposta de sentido, que requer, da parte do
homem, um livre e empenhado compromisso do pensar.

1.2. Questio condutora e questio fundamental

A filosofia interroga acerca do ente, ela pergunta o que ele é, em toda a
sua extensdo e profundidade, nisso que ele ¢, enquanto ente; indaga o consti-
tutivo mais geral do ente, a sua esséncia. Heidegger denomina essa pergunta
de “questdo condutora”(Leitfrage) da filosofia.'"' Aristoteles, resumindo todo o
esforgo da filosofia precedente, enunciou-a e fixou-a como a questio primeira
e decisiva de toda o filosofar, dando-lhe uma resposta que permaneceria valida
até Hegel, a saber, a de que ser significa presenga constante. Porém, porque
nenhum questionar esgota na sua primeira formulagfo todas as suas possibili-
dades — ele sempre implica um impensado que pode por sua vez ser elaborado

¢ Esta perspectiva inicia-se com o ensaio WW, conf. §§ 6-8, G.A.,t. 9, pp. 193-200.

1" Conf. o curso, de 1935, Einfiihrung in die Metaphysik, (sigla E M), G.A., t. 40, cap. 1, § 13,
p. 32, onde se pode ler: "Deshalb brachten wir die Frage nach dem Sein in den Zusammen-
hang mit dem Schicksal Europas, worin das Schicksal der Erde entschieden wird (...)"[Por
iss0, pomos a pergunta acerca do ser em relagdo com o destino da Europa, onde se decide o
destino da terra...] e a conferéncia de 1935 Europa und die deutsche Philosophie, in Vor-
trdge, G.A..t. 80, ainda ndo publicado;trad. port. e notas de A. Franco de S4:”A Europa e a
Filosofia Alema”de Martin Heidegger, Philosophica, 13, 1999, pp. 111-123.

" Conf. o curso de 1930 Vom Wesen der Menschlichen Freiheit, G.A., t. 31, §4, p. 31.
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—, Heidegger vai retomar a questdo da filosofia para a levar mais longe, a
desdobrar em seus supostos e implicagdes, torcendo e inflectindo numa deter-
minada direcgdo o que nela, embora insinuado, ficou por dizer. Assim, ja ndo
pergunta “o que € o ente?”’, mas sim “o que se passa com o ser do ente, que €
que o determina e perfaz sua esséncia?”’

Mas o ser, para a filosofia, significa a efectivag@o do constitutivo ontico, a
realiza¢do da esséncia, a sua vinda a presenca: ser posto, ser produzido, estar-
-ai presente no seu aspecto, na sua verdade, eis o que significa ser desde os
Gregos. Ora, a presenga, o actual e constante em cada “agora”, reenvia para
o presente, constitui uma das modalidades do tempo, o qual entdo se anuncia
como a fonte implicita daquela interpretacdo do ser ou, por assim dizer, como
a esséncia da esséncia. No entanto, a Metafisica ndo justificou nem a razio
do privilégio acordado ao presente, nem tdo pouco reflectiu ou explicitou a
conexdo, naquela implicita, entre o ser e o tempo.'? Importa pois, no entender
de Heidegger, aprofundar a “questdao condutora™ da filosofia no sentido de a
reconduzir ao que denomina de “questdo fundamental” (Grundfrage) e que
concerne a relagdo originaria entre o ser € o tempo.

Escreve Heidegger: qual ¢ a esséncia do tempo para que o ser se funde
nele, e que a questdo do ser como problema condutor da metafisica possa e
deva ser desdobrada num tal horizonte?”’"*A ideia ¢é esclarecer o que ficou
impensado na questdo condutora, desdobrar em toda a sua amplitude as impli-
cagdes da questio acerca do ente, inquirindo, nomeadamente, a razdo do privi-
légio por ela outorgado & presenga, bem como o fundamento da diferenciagdo,
por ela também suposta, entre o ente e o seu ser. Tal investigac¢do - que ndo €,
observe-se, do foro historico ou hermenéutico, antes concerne aquele outro,
teorético, da “Ontologia fundamental”(Fundamentalontologie) — diz respeito
ao facto de a compreensdo humana do ser se fazer a partir do tempo e ndo po-
der deixar de o fazer, em virtude da sua especifica constitui¢ao transcendental,
como o fildsofo 0 mostrou na sua “Analitica existencial do ser-ai” (existentia-
len Analytik des Daseins).

Subsiste, no entanto, um fildo distinto da filosofia ocidental, de raiz
judaico-cristd, em que a Metafisica, em contexto criacionista, ndo deixou de
desenvolver toda uma fecunda problematica em torno da existéncia, da sua
contingéncia e estatuto modal, que a perspectiva helénica da esséncia ndo da
conta nem exaure. Ela seria explicitada por Leibniz, a proposito do princi-
pio de razdo, através da formulagdo da pergunta: “porque ¢ que ha o ente e

> Ibidem, G.A.,1.31,§ 9, pp. 73-74 ¢ § 11, pp.114-119; veja-se ainda SZ, § 6.

3 Supra-citado G.A.t. 31, §11, p. 116:"Was ist das Wesen der Zeit, dass Sein in ihr griindet
und in diesem Horizont die Seinsfrage als Leitproblem der Metaphysik entfaltet werden kann
und muss?”
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ndo o nada?”'* Apos Schelling e Schopenhauer, Heidegger — considerando-a a
“questdo fundamental da Metafisica” (Grundfrage), isto, é aquela que melhor
define a sua esséncia — vai, por sua vez, aborda-la em momentos distintos do
seu itinerario pensante, levando a cabo uma interpretagdo desconstrutora e
radicalizante, que vai no sentido da sua propria “questdo fundamental”."

Em primeiro lugar, observa Heidegger, a questdo fundamental da Meta-
fisica tem uma primazia na ordem do questionar, pois todas as demais ques-
tdes, sejam elas do foro cientifico ou filosofico (a questdo condutora dirigida
a talidade do ente) a pressupdem.'® Com efeito, em seus registos, ontico e
ontolégico, ciéncia e filosofia deixam por pensar todo um resto de factici-
dade, um irredutivel haver e dar-se da existéncia na sua actualidade, o qual,
ndo apresentando de si uma intrinseca necessidade, poderia igualmente ndo
ser. E essa experiéncia de contingéncia que conduz o pensar a colocar-se a
mais radical das perguntas: "porqué o ente e ndo o nada?” Em segundo lugar,
acrescenta, esta pergunta apresenta essa marca distintiva de toda a considera-
¢do e tematizagdo metafisicas, a saber, a omniabrangéncia, no sentido de elas
sempre incluirem, no campo do seu visar, o todo da problemética, pelo que, no
caso em questdo, o questionador, enquanto ele é um ente, fica necessariamente
abrangido pelo questionar."”

Sendo a mais vasta, ela ¢ também a mais profunda e a mais origindria
das questdes'®. “A mais vasta”(die Weiteste), porque abrange o que ¢, 0 que
foi e o que ha-de ser, incluindo o proprio nada, ndo porque seja um ente,
mas porque de algum modo ¢, E ainda “a questdo mais profunda”(die Tiefste)
porque pergunta pelo fundamento do proprio ser (do ente); e perscrutando o
seu “fundamento”(Grund), ela deixa em aberto se “ele o é originariamente”
(Ur-grund), se é um “fundamento abissal”(4b-grund) ou apenas um pseudo,

14 Remetemos principalmente para os textos relativos & metafisica dos principios, designada-
mente “24 Teses Metafisicas™ e “Sobre o Principio de Razdo™: conf., em trad. franc. G.W.
Leibniz, Recherches générales dur |’Analyse des Notions et des Idées, Paris, P.UF, 1998,
pp. 467-478.

'S Heidegger tratou da questdo fundamental da Metafisica no ensaio “Was ist
Metaphysik?”(1929) e nos cursos Einfiihrung in die Metaphysik (1935) e Der Satz vom
Grund (1955/1956). Neste tltimo, abordou, mais especificamente, o momento leibniziano da
formulagédo da questdo.

16 Conf EM, G.A.,1.40,§ 1, p.3.

17 Conf. “Was ist Metaphysik?”, (sigla WM), in Wegmarken, G.A., t. 9, p. 103: "Einmal umg-
reift jede metaphysische Frage immer das Ganze der Problematik der Metaphysik. Sie ist
das Ganze selbst. Sodann kann jede metaphysische Frage nur so gefragt weden, dass der
Fragende — als ein solcher — in der Frage mit da, d.h. in die Frage gestellt ist.” [Por um lado,
cada questdo metafisica abrange sempre o todo da problemética da Metafisica. Ela ¢, de cada
vez, o proprio conjunto. Mas entdo, nenhuma questéio metafisica pode ser levantada, sem que
o0 questionador — como um tal — néo seja ele proprio incluido na questdo, quer dizer, por ela
tomado. ]

¥ Conf. EM, p.4.
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um “ndo-fundamento” (Un-grund). E por fim, ela é “a mais origindria das
questdes” (die Urspriinglichste), porque, questionando o proprio questionador,
atingindo o cerne do seu existir, ela o obriga a abandonar as suas anteriores
convicgoes, a suspender o plano dntico em que se situava e a dar o salto para o
possivel, de tal modo que nesse saltar ele faz surgir o seu proprio fundamento.
Porque o que faz problema na questido fundamental ndo € o como do ente — se
assim fosse, bastaria uma explicagao na ordem Ontica das causas —, mas o seu
existir, isto &, o facto de ele, tal como ¢, poder igualmente ndo-ser, o questionar
metafisico pde a nu a contingéncia do real, a sua oscilagdo entre o ser e o ndo
ser, visando alcangar uma qualquer razdo justificativa do predominio do actual
sobre o possivel, do seu prevalecer sobre o ndo-ser.

Defronta, com a isso, a voragem do nada, o seu poder aniquilador. Mas
como abordar esse “nada”, pergunta-se Heidegger na conferéncia “O que
¢ a Metafisica?”? Através da sua acgdo destrutiva no comportamento da
existéncia?'® Mas nem o recusar, nem o proibir ou o detestar..., nenhuma des-
sas atitudes negativas ¢é capaz de destapar a verdadeira face do nada; menos
ainda o simples poder da negagdo, ou seja, a faculdade, que ao entendimento
assiste, ndo apenas de suspender e abstrair, mas ainda de excluir, ndo sendo
a negagdo, como mostrou Platdo, mais do que uma distinta afirmagio.”” Na
verdade, considera o filosofo, s6 o sentimento, pelo seu caracter involuntario
e abrangente, o seu poder de revelar o todo circundante em que ja sempre nos
encontramos, € susceptivel de, de algum modo, nos introduzir no segredo do
nada.”’ Em especial, a angustia perfaz esse sentimento ontologico fundamen-
tal que, pelo seu caracter indeterminado, sem objecto intencional, € suscepti-
vel de nos revelar o mundo em toda a sua estranheza e precaridade e de nos
fazer pressentir o abismo de nada em que esta fundado.”? Com o seu poder
dissolvente, ela desfaz todo o sistema de reenvios intramundanos em que o
ser-ai se encontra envolvido no seu quotidiano e, mergulhando todas as coisas
numa indiferenca generalizada, fa-las recuar e resvalar na voragem do vazio.
A sua passagem tudo arrasta consigo, nada fica como apoio — o ente inteiro

¥ Conf. WM, p. 108 e segs.

2 Conf. Platdo, Sofista, 257 b:”’Quando no6s enunciamos o0 ndo-ser, ndés ndo enunciamos,
parece-me, algo de contrario ao ser, mas apenas algo de distinto. (...) Quando entdo se pre-
tender que a negacdo signifique o contréario da coisa enunciada, nos ndo o admitiremos; con-
cedemos apenas que ¢ uma coisa distinta que exprimem o “ndo” ou o prefixo da negagéo,
acrescentado aos nomes que seguem a negagdo, ou antes, as coisas designadas por esses
nomes.”

I Sobre o sentimento, veja-se SZ, § 29, p. 178 e segs.

# Sobre a angustia como sentimento ontolégico fundamental, no seu contraste com o medo,
onticamente orientado, veja-se SZ, §§ 40 e 30, respectivamente pp. 244 e segs., e pp. 186 ¢
segs.
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vacila, recua, desmorona-se ante nds —, “s6 nos fica e sobrevém esse nada que
ameaca sorver a existéncia”.?

O nada assim revelado ndo ¢, contudo, acrescenta Heidegger, um simples
oposto indeterminado do ser, um conceito antitético do ente verdadeiro ou a
sua mera negac¢do (pensada, de modo helénico, como uma privagéo de forma
ou, a maneira judaica, como auséncia completa do ente extra-divino), antes
perfaz um poder real que pertence a finitude do préprio ser, a sua temporali-
dade. E o homem pode experimenté-lo, porquanto ao transcender o ente, ao
abrir-se a possibilidades, ja sempre antecipa o seu ser-para-a-morte.?* Assim,
o nada comparece na interrogagdo fundamental da Metafisica porque o reve-
lado, o ente que ela questiona e em que se inclui o proprio questionador, se lhe
apresenta como contingente e precario, a todo o instante ameacgado de nio ser.
Confrontando-se com o nada, contrastando o seu ser-langado com a possibi-
lidade de ndo-ser, o filosofo pode entdo convocar o seu fundamento possivel;
ndo certamente invocando causas exteriores, — elas foram postas em suspenso
pelo questionar do ente —, mas enfrentando o abismo do nada.

A questdo que interroga acerca do nada transportou-nos para o interior da
Metafisica, — conclui Heidegger em 1929 no texto “O que é a Metafisica?”,
que vimos comentando — revelou-no-la, nio como uma disciplina de Escola
ou um dominio de fantasias extravagantes, mas como um constitutivo da “na-
tureza humana”, uma inclinagéo irresistivel da sua existéncia, que 0 homem
ndo pode declinar sob pena de falhar o seu ser mais proprio; fé-la aparecer, em
suma, tal como ela é na sua esséncia, como esse ultrapassamento do ente como
tal e no seu conjunto, que o homem realiza sempre que, assentindo ao seu
ser de liberdade, pde em marcha possibilidades fundamentais da existéncia.”
Porém, acrescentaria o filésofo mais tarde, no “Posfacio” de 1943 a referida
Conferéncia, a anglstia ndo deve ser considerada de forma niilista, como uma
experiéncia do vazio, da nulidade do existir, nem como o termo tiltimo da in-
quiri¢do metafisica. Ela significa antes, uma interpelagdo do proprio ser para
que o homem aprenda a experienciar no nada, ndo a sua propria transcendén-
cia, mas a dele — ser, o qual, na sua alteridade, lhe esta contudo mais proximo
do que qualquer ente em que projecte o seu agir. Escreve ali Heidegger: 7O
nada como outro que o ente é o véu do ser.”

WM, p. 112: “Dieses Wegriicken des Seienden im Ganzen, das uns in der Angst undriingt,
bedriingt uns. Es bleibt kein Halt. Es bleibt nur und kommt {iber uns — im Entgleiten des Sei-
enden — dieses Kein. Die Angst offenbart das Nichts.” [Este recuo do ente no seu todo, que na
angstia nos obceca, € o que nos oprime. Nada fica como apoio. No resvalar do ente, so fica e
nos sobrevém este Nada.]

* Conf. WM, p.120. Para a analise do ser-para-a-morte, veja-se SZ, IIp., 1%ap., p. 314 e segs.

¥ WM, p.122: “Die Metaphysik ist das Grundgeschehen im Dasein. Sie ist das Dasein selbst.”
[A Metafisica ¢ o acontecimento fundamental no ser-ai. Ela € o préprio ser-ai.]

6 Wegmarken: Nachwort zu “Was ist Metaphysik "(1943), G.A., t. 9, p. 312: “Das Nichts als das
Andere zum Seienden ist der Schleier des Seins.”
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Podemos assim concluir que, se num primeiro momento a experiéncia do
niilismo parece incontornavel, até pelo seu caracter purificador de qualquer
idolo ou mistificagdo ideologica — e esse ¢ o acento prevalecente em “Ser e
Tempo”, com a nulidade do ser-para-a-morte, e na Conferéncia de 1929, com
a caracterizagdo do ser-ai como “lugar-tenente do nada™’ — num segundo mo-
mento, o filésofo vai efectuar a sua superagédo, convidando-nos a ver no nada o
apelo do proprio ser.”® A passagem do nada ao ser sempre depende, porém, ndo
s6 do proprio ser, da iniciativa da sua essenciagdo, como ainda da recepgdo
e acolhimento favoravel desta por parte do homem. Na verdade, se s0 o ser,
manifestando-se como “evento” (Ereignis), fazendo aparecer o dom subja-
cente a todo o “haver” (es gibt), pode levar o ser-ai a suplantar o abandono do
vazio e a descobrir no nada a outra face da forga criadora do ser, todavia, para
que tal revelagdo se torne produtiva, importa ainda que o homem se disponha
a recebé-la, discortinando no nada essa “forga silenciosa do possivel” que
o langa na ek-sisténcia, na clareira da manifestagdo, para que ele ai a possa
salvaguardar.®

Com tudo isto, importa entao deixar bem clara a distingdo entre a pro-
blematica tradicional da Ontologia e o questionamento de Heidegger. Aquela,
que o filésofo também caracteriza como a “questdo condutora” (Leitfrage) da
filosofia, pergunta pelo ser na perspectiva do ente, pensa-o como “entidade”
(Seiendenheit), sem, porém, interrogar a esséncia verbal do ser, que ¢ a sua
verdade em seu desdobramento temporal e historico. Por isso, a historia da fi-
losofia, determinada pelo desenvolvimento das possibilidades contidas naque-
la pergunta — a Metafisica, o humanismo, o niilismo — € também a historia do

I WM, p.115: “Da-sein heist: hineingehaltenheit in das Nichts.”

3 W.Schulz, em “Uber den philosophiegeschichtlichen Ort Martin Heideggers”, Philoso-
phische Rundschau, 1.Jg., 1953/54, pp.65-93 e pp. 211-232, interpreta esta mudanga de per-
spectiva, caracteristica da chamada *“‘viragem”, como traduzindo, da parte de Heidegger, um
diverso posicionamento filosofico, ja ndo subjectivista ¢ voluntarista, mas metafisico; a seu
ver, o ser-ai, confrontado na experiéncia da angustia com os limites do seu poder projectivo e
da sua impoténcia em auto-fundar-se, ¢ induzido a abdicar da sua vontade de auto-afirmagio
e a reconhecer no nada o proprio ser como o fundamento do seu ser-langado. Porém, como
observa F.W. von Herrmann, Schulz esquece que o primeiro Heidegger j4 tem como tema
do seu pensamento o conceito transcendental de ser. Considera, assim, este intérprete que
ndo h4, entre a Conferéncia e o seu ulterior Posfacio, uma alteragio substancial de perspec-
tiva, ja que, em 1929, o que com o “nada” se sugere ndo ¢ sendo o proprio Ser, embora de
um ponto de vista transcendental e ndo aletheioldgico, enquanto possibilitando a abertura do
ente; impunha-se, contudo, comegar por referir o nada, ja que o ser se mostra primeiro, nega-
tivamente, como ndo-ente e, s6 num segundo momento, de modo positivo como Ser. Veja-se:
F.W. von Hermann, Die Selbstinterpretation Martin Heideggers, Meisenheim am Glan, ed.
Anton Hain, 1964, pp.218-228.

* Brief iiber den Humanismus (1946), (sigla HB), in Wegmarken, G.A.,t. 9, p. 316: “Das Sein
als das Element ist die “stille Kraft” des magenden Vermaogens, das heisst des Moglichen.”
[O Ser como elemento é a “forga silenciosa”do poder que quer, quer dizer, do possivel.]
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esquecimento do ser. A “questdo fundamental” (Grundfrage) de Heidegger,
pelo contrario, embora ainda pergunte pelo ser, fi-lo, contudo, a luz da sua
verdade, da sua ocorréncia temporal. Pensa o ser-como-historia: um processo
que se desenrola epocalmente, sincopado por stbitos instantes de mutagdo,
aparigdo e fundagdo. Pergunta pelos modos historicos de essenciagdo do ser,
pela verdade da esséncia, o que os Gregos ja ndo puderam fazer, uma vez que
ndo tinham a experiéncia da sua mutagdo historial. A interrogagdo do filésofo
vai, assim, além da presenga, tematiza outras dimensdes do tempo, designa-
damente, a possibilidade, por vir, de um outro inicio para a histéria mundial
futura, capaz de suplantar o niilismo em toda a parte reinante, de que a radical
fuga dos deuses, o abandono do ente e do homem pelo ser sdo os sinais mais
marcantes.

1.3. A diferenca ontoldgica e os problemas fundamentais da Metafisica

Para melhor entender a especificidade da abordagem heideggeriana ao
ser, ha que regressar aquele que € o conceito nuclear da sua proposta, a dife-
renga ontologica, e esclarecer o seu papel estratégico na clarificagéo dos gran-
des problemas da Ontologia. O ser ndo é o ente, diziamos, e essa distingdo,
que a Metafisica ja ndo faz — se ela a fizesse, tomaria a diferenca ontologica
como um ente, anulando-a — atravessa subterraneamente toda a filosofia no
conjunto das suas teses. Seja, porém, a diferenca tematizada e logo o pensar
se v€ constrangido a afirmar “o ser ndo ¢ o ente” ou, entdo, “do ponto de vista
ontico ou categorial, ele € 0 mesmo que o nada”. De modo que, quando Hei-
degger pergunta, com Leibniz, “porqué o ente e ndo o nada?”, ele ndo o faz
a procura uma causa primeira produtora do melhor dos mundos, mas antes
inquirindo pelo que possibilita o desvelamento, gragas ao qual o ente ¢, apa-
rece, faz-se presente em vez do nada. Compreende, assim, o ser, no seu sen-
tido mais profundo, como essa actividade que deixa haver/acontecer o ente,
sendo que este “deixar” (lassen) deve ser entendido como um “dar” (geben),
um deixar entrar em presenga. Quando se atende ao “deixar” e ndo a entrada
em presenca do presente, faz-se face ao ser como tal, e ndo as figuras da sua
destinagdo historial. Mas o deixar, o puro dar que faz suceder, ele proprio ndo
ocorre nem aparece, antes reenvia para “isso que da” (Es gibt) e que o filosofo
designa de “Evento da apropriagdo” (Ereignis).*

Surgem-nos assim as trés figuras da diferenga que, de acordo com o teste-
munho de Max Miiller, o filosofo pensava vir a explicitar na terceira sec¢do da
primeira parte de “Ser e Tempo”, onde se propunha apresentar a sua Ontologia

9 Com o termo “Ereignis”, que passaremos a traduzir abreviadamente por “evento”, quer Hei-
degger designar esse acontecimento propiciador que possibilita a apropriagdo do homem
pelo ser e deste pelo homem (ou do ai pelo ser e do ser pelo seu ai).
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geral’: a diferenga transcendental ou ontoldgica, em sentido estrito, entre o
ente e a sua entidade; a diferenga segundo a transcendéncia ou ontologica,
no sentido lato, entre o ente e o ser; e, por fim, a diferenca transcendente ou
teologica, que concerne a distingdo de Deus relativamente ao ente, a entidade
e ao ser. A primeira acepgdo € aquela em que se move a Metafisica nas suas
varias interpretagdes epocais da esséncia — a ideia, o acto, a subjectividade,
a vontade...;a segunda € a que Heidegger analisa e descreve em varios filo-
sofemas da sua obra — a historia da filosofia, a arte, a linguagem, o homem
ou o mundo; a terceira acep¢do reenvia para a origem, para a fonte de toda a
possibilitagdo, mais antiga que qualquer anterioridade temporal. Ela foi ape-
nas apontada em breves indicagdes esparsas, de teor negativo e tautologico, o
filésofo nunca tendo escrito uma Teologia. A sua abordagem fenomenolégica
do pensar ndo lhe permitia aceder ao “Ser como tal” (Sein als solches), inde-
pendentemente do seu aparecer, da sua imanéncia ao ente e, assim, ultrapassar
o plano da temporalidade.

E, com efeito, a temporalidade ekstatica que esta em jogo na diferenca
ontologica, desde logo pelo modo como, na sua fungdo formadora de horizonte,
ela estrutura a compreensdo humana do ser, permitindo a sua distin¢do do ente.
Com esta tese essencial, a Analitica existencial, concluindo a segunda secgdo
de “Ser e Tempo”, langava as bases para a interpreta¢do temporal do ser, que a
Ontologia fundamental, projectada para a terceira secgdo do Tratado, deveria
efectuar.’> Mas “Tempo e Ser” (Zeit und Sein), assim era a designagao prevista
para aquela, ndo chegaria a vir a lume.* Uma primeira redacgdo, apresentada
oralmente a Jaspers, seria considerada insuficiente pelo autor e substituida por
uma versdo alternativa no curso de Marburgo “Os Problemas fundamentais
da Fenomenologia”, de 1927.3 Aqui se encontra a anunciada abordagem da
diferenga ontologica, a qual seria ainda objecto de uma consideragéo ulterior
dois anos depois, no ensaio “Da Esséncia do Fundamento”, sem que, neste,
algo se adiante de significativo ao anteriormente afirmado. Nos dois textos a

' Max Miiller, Existenzphilosophie im geistigen Leben der Gegenwart, Heidelberg, 1964,
pp. 66-67.

2 Conf. §Z,G.A.,t2,§8,p. 53

# Ibidem, onde, em nota de rodapé acrescentada ao exemplar da “cabana”, o autor acrescenta,
p. 53:"Die transzendenzhafte Differenz”[A diferenga segundo a transcendéncia].

* Conf. o curso de Heidegger Die Grundprobleme der Phinomenologie, (sigla GrProbl.), G.A.,
t.24, §22, pp. 452-470; para a interpretagdo deste curso como segunda versdo da terceira
secgdo “Tempo e Ser”, veja-se o estudo de F.-W. von Herrmann, Heideggers “Gundprobleme
der Phdnomenologie”. Zur “Zweiten Hilfie” von “Sein und Zeit, Frankfurt am Main, V.
Klostermann, 1991 [trad. cast. La Segunda Mitad de “Ser y Tiempo".Sobre “Los Problemas
Sfundamentales de la Fenomenologia” de Heidegger, Madrid, ed. Trotta, S.A., 1997]. Na
“Carta sobre 0 Humanismo”, Heidegger acrescentaria ainda que a terceira secgdo, embora
esbogada, ficou retida, porque o filésofo considerou insatisfatério o resultado entéo alcangado
através de uma inapropriada terminologia metafisica; veja-se Wegmarken, G.A., 1. 9, p. 328.
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diferenga, vista a partir da compreensdo como o poder de distinguir o ser e o
ente, ¢ remetida para a transcendéncia do ser-ai e, mais profundamente, para o
“cuidado” (Sorge), ou seja, para a temporalidade ekstatica, tal como ela abre
o horizonte de verdade para o aparecer do ente.’

Regressemos, no entanto, ao referido Curso de Marburgo, fundamental
ndo $6 no que concerne a relagdo de Heidegger a Metafisica como para a ques-
tdo, que por ora nos ocupa, da diferenga ontoldégica. Embora ndo concluido na
sua totalidade, ele pretende efectuar a anunciada refundagio da Ontologia, a
partir da interpretagdo tematica do ser como temporalidade.’® Se, argumenta-
-se ali, so ha ser se ha compreenséo do ser, isto é, se o ser-ai existe e se tempo-
raliza’” — a Ontologia tem um fundamento 6ntico —, e se, por essa temporali-
zagdo, ser e ente sdo discernidos e mutuamente articulados, entdo a diferenga
ontologica ndo pode deixar de constituir o conceito basilar da nova Ontologia.
Esta ultima deve, porém, poder levar a cabo a interpretagio e construgdo, num
livre projecto, das estruturas fundamentai¢ do ser, o que implica uma prévia
apropriagdo critica dos conceitos e problemas da tradigdo, a sua interpretagdo
a partir das fontes em que foram originados. Com efeito, como releva a pri-
meira parte do curso na discussdo das principais teses tradicionais acerca do
ser — 0 ser como posi¢do, a articulagdo basilar do ser em esséncia e existéncia
(quid/quomodo), as modificagdes possiveis do ser (a natureza, a historia) e
a sua eventual unidade, o carécter veritativo do ser ou a sua conexdo com a
verdade (todo o ente se deixa abordar a partir do “é” copulativo, independen-
temente do que constitui 0 seu modo de ser) —, os problemas fundamentais da
Ontologia deixam-se reconduzir e explicar a partir da diferenca ontoldgica, ou

¥ Vom Wesen des Grundes, in Wegmarken, G.A., t. 9, pp. 134-135: “(...) das Unterscheiden-
kénnen, in dem die ontologische Differenz faktisch wird, die Wurzel seiner eigenen Moglich-
keit im Grunde des Wesens des Daseins geschlagen haben. Diesen Grund der ontologischen
Differenz nennen wir vorgreifend die Transzendenz des Daseins.” [..0 poder de diferenciar,
pelo qual a diferenga ontoldgica se torna efectiva, tem enraizada a sua propria possibilidade
na esséncia do ser-ai. E este fundamento da diferenca ontolégica que designamos, por ante-
cipagdo, de transcendéncia do ser-ai.]

36 Das trés partes projectadas para o curso GrProbl., Heidegger s6 concluiu as duas primeiras
secgdes: a primeira, onde discute algumas teses tradicionais da Ontologia e a segunda, onde
justamente aborda a interpretag¢do “temporal” (temporal) do ser; na terceira sec¢do, que
acabou por ndo ser redigida, o filésofo propunha-se falar do fundamento 6ntico da Ontologia,
da aprioridade do ser, do método fenomenoldgico e do conceito cientifico de filosofia como
Ontologia fenomenolégica.

3 87, § 43,c), p. 281: “Allerdings nur solange Dasein ist, dass heist die ontische Mdglichkeit
von Seinsverstindnis, “gibt es” Sein.” [Apenas enquanto o ser-ai é, quer dizer, a possibili-
dade Ontica da compreensdo do ser, hd/da-se o ser.] Sobre o sentido desta frase, veja-se ainda
o comentério da HB, p.336, onde o filosofo diz que ali ndo se afirma que o ser seja um produto
do homem, mas apenas que a clareira da ek-sisténcia € necesséria para que o ser se manifeste,
se transmita ao homem.
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seja, por essa cisdo entre o ente € o ser, gragas a qual este nfio é nada de dntico
nem de predicativo. *

Na segunda parte do referido curso, Heidegger comega por relevar que a
diferenga ontolégica € constitutiva do ser-ai, da sua existéncia factica e acres-
centa que sO a alma capaz daquela distin¢do, ultrapassa a animalidade para
se tornar humana — sendo esta uma tese essencial, de que o filésofo jamais
abdicaria.** Mas a diferenca so ocorre pela temporalizaciio da temporalidade,
ou seja, pela abertura contrastada das suas vertentes ekstatica e esquematico-
-horizontal, que nos transportam quer para o 6ntico, quer para o ser, perfazen-
do este 0 em-prol-de, o a priori de todo o comportamento éntico. Com e pela
temporalizacdo das ekstases, ser e ente sdo co-originariamente desvelados,
embora nao discernidos ou identificados. De qualquer forma, gragas aos res-
pectivos esquemas horizontais, ja abertos em projecto, todo o comportamen-
to intencional compreende “como” (als) ente isso a que se reporta, ou seja,
interpreta-o como ser, embora de uma forma ndo tematica.

Apos a “viragem”, contudo, a diferenga ontologica seria objecto de uma
abordagem distinta por parte do nosso filosofo. Em vez de ressaltar a alteri-
dade do ser, Heidegger antes prefere sublinhar a sua relagéo positiva ao ente
enquanto principio responsavel pela sua apari¢do. Procura assim pensar a di-
ferenga dinamicamente, ndo como uma relag@o entre termos ja constituidos e
antitéticos, mas como o evento da sua distingdo e relacionamento, o desdo-
bramento da “dobra” (Zwiefalt) que conjunge o ser e os entes, a génese desse
entre-dois da sua diferenca e relagdo, que os torna indissociaveis. A diferenca
¢, entdo, vista como um processo de diferenciagdo, que torna possivel, com a
chegada/ sobrevinda do (ser ao) ente, o correlativo diferir do ser, o seu retrair-
-se e retirar-se da apresentacdo. Trata-se de uma diferenga activa e produtora
do devir, que pde em marcha o processo do mundo e da vida e é a raiz de toda
a significac@o e razdo; e ndo de uma distingdo subsistente e ja dada, como
aquelas que permeiam a Metafisica e a dilaceram em pares antitéticos de con-
ceitos, tais como as entre a esséncia e a existéncia, o inteligivel e o sensivel, o
universal e o particular, a natureza e o espirito.

Heidegger quer alcangar o acontecimento da propria diferenga, o auto-
-desdobramento do ser. Vai, para isso, pensar o ser como tempo e a diferenca
como existéncia. O tempo, essa clareira do retirar-se, da-nos o ser, proporciona-
-nos a experiéncia da presenga. Assim, ele ndo foi apenas o pensador do retiro,
mas da presenga originada pela auséncia. Esta ndo é, porém, como a presencga

3 Conf. GrProbl., § 4, pp. 20 ¢ segs.

3 Ibidem, § 22, a), p. 454: “Nur eine Seele, die diesen Unterschied machen kann, hat die
Eignung, iiber die Seele eines Tieres hinaus die Seele eines Menschen zu werden, Der Unter-
schied von Sein und Seiendem ist in der Zeitigung der Zeitlichkeit gezeitigt.” [Sé a alma
capaz desta distingdo pode ultrapassar a alma propria da animalidade e tornar-se humana. A
distingdo do ser e do ente é temporalizada na temporalizagdo da temporalidade.]
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metafisica, uma “subsisténcia ai diante” (Vorhandenheit), um fundamento ob-
Jjectivo dos entes, mas um movimento de “vinda-a-presenga” (Anwesung), um
des-velamento.

2. Momentos de um itinerario

Na apresentacdo que fizemos da questdo do ser — radicalizagdo da
compreensdo metafisica do ser, surgida do confronto reflexivo e criador com
as posigdes ontologicas da filosofia ocidental, em particular Aristoteles e
Kant, mas também com Platio, Descartes ou Leibniz — foi necessario fazer
referéncia a momentos diversos do itinerario pensante de Heidegger, em que
aquele mote Ginico do seu pensar assume matizes diferenciados.

Com efeito, a edicdo completa das suas obras filoséficas pela editora
Vittorio Klostermann (Frankfurt am Main) tem gradualmente vindo a
confirmar o cardcter itinerante deste pensar, dando a conhecer todo um contexto
significativo de articulagdes especulativas, de que so tinhamos um registo
parcial e muitas vezes indirecto. Langou, assim, uma nova e decisiva luz sobre o
conjunto da trajectoria filosofica de Heidegger, desde os seus comegos ¢ através
de cada um dos seus momentos até aos seus wltimos acordes. E-nos, por isso,
hoje mais facil aperceber 0 movimento deste pensar no caminho da pergunta
pelo ser, tendo sido intengdo expressa daquela publicacdo, nas palavras do seu
editor: “(...) dar a ver tdo claramente o curso que o pensamento de Heidegger
seguiu ou, 0 que € 0 mesmo, o caminho do mostrar-se a coisa sempre igual do
seu pensar, de tal modo que nos, os co-pensantes, estejamos em condig¢des de
seguir o mesmo caminho.” Com esse intuito, ordenaram-se 0s seus escritos,
em cada uma das quatro secgdes que perfazem a disposi¢do de conjunto da
edi¢do, segundo o principio cronolégico da sua génese. Conforme o teor dos
textos, elas incluem: 1%secg.- obras publicadas (1914-1970); 2%secg.- cursos
magistrais ( licdes de Marburgo de 1923 a 1928, ligdes de Friburgo de 1928
a 1944, e primeiras ligdes de Friburgo de 1919 a 1923, ainda como assistente
de Husserl); 3*secg.- escritos inéditos (redigidos entre os anos 1919 ¢ 1967);
4%secg.- notas e adverténcias sobre obras previamente publicadas, a que se
acrescentam cartas, sumarios e anotagdes sobre Seminarios.

Poucos serdo os que hoje podem pretender ter o dominio completo de
todo este material, constituido em grande parte por escritos inéditos, ainda
ndo traduzidos. E mesmo natural que o seu conhecimento e assimilagio

# F.-W. von Hermann,”La revelacion de la trayectoria intelectual de la pergunta por el ser. -
Comentarios a la Edicién Completa de las Obras de Martin Heidegger”, Universitas, vol.
XI1, 1975, n°4, p. 321. Veja-se, ainda, sobre a trajectoria intelectual de Heidegger, o teste-
munho do proprio no Apéndice a Besinnung, G.A., t. 66, p. 411 e segs.
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graduais venha obrigar os estudiosos de Heidegger a rever e aprofundar a
sua interpretagdo do filésofo. Desde ja, no entanto, alguns grandes equivocos
podem ser clarificados: o alinhamento de Heidegger com a filosofia existencial
e a interpretagdo da “viragem” como um afastamento, uma modificagdo da
posi¢do filosofica de “Ser e Tempo™.*' Com efeito, nem Heidegger interpreta a
existéncia a partir da subjectividade, como é o caso, por exemplo, nas filosofias
de Jaspers e de Sartre, mas a partir do ser entendido como temporalidade,
nem os escritos do periodo subsequente ao Tratado abandonam a posigdo ali
conquistada, antes a aprofundam e enriquecem.*

Seja como for e para facilitar a clareza da exposi¢do, adoptdmos como
fio condutor da nossa interpretagdo a periodizagdo consensual do percurso
evolutivo do pensamento de Heidegger. Em primeiro lugar, o periodo em torno
da elaboragdo da Ontologia fundamental, que vai desde os cursos preparatorios
de “Ser e Tempo” aos cursos de Marburgo e aos textos subsequentes a
publicagdo do Tratado, em 1927. Em segundo lugar, o ciclo caracterizado pela
abordagem onto-historial da questdo do ser, que se inicia com a conferéncia
“Da Esséncia da Verdade”(Vom Wesen der Wahrheit”), de 1930, tem o seu
ponto culminante na redac¢do de “Contribui¢des a Filosofia”(Beitrdge zur
Philosophie), nos anos de 1936-38, e inclui os grandes cursos sobre Nietzsche,
o debate com o Idealismo Alemao e a Modernidade, bem como as primeiras
interpretagdes de Holderlin e da obra de arte. E por tltimo, a fase final, em
que o filésofo, retomando os seus cursos em Friburgo ap6s uma suspensdo
provisoria da docéncia no periodo do pos-guerra, discute a questdo da técnica
e ensaia novos caminhos do pensar susceptiveis de abrir a possibilidade de um
outro inicio para a filosofia e a histéria por ela determinada, numa tentativa de
pensar a livre juntura da verdade do ser, a partir do proprio ser.

Antes de nos determos mais circunstanciadamente na analise de cada
uma destas etapas, consideramos util a sua caracterizagdo sumaria, a fim
de se poder auferir de uma prévia visdo de conjunto do horizonte global do

! Heidegger referiu-se a “viragem”, pela primeira vez, na HB, sinalizando a conferéncia “Da
Esséncia da Verdade” como um lugar charneira para compreender o que ocorreu com a
passagem da perspectiva de “Ser ¢ Tempo™ para a de “Tempo e Ser”. Ndo se trata de uma
simples mudanga de ponto de vista subjectiva ou arbitraria, observa, mas de um auténtico
redimensionamento e interpreta¢do da dimensdo a partir da qual SZ foi elaborado, a saber, a
experiéncia do esquecimento do ser. Conf., a este propdsito, HB, G.A., t. 9, pp. 327-328.

42 A propésito da distingdo sugerida pelo P. Richardson entre Heidegger I e I, o filésofo nota
que ela se justifica, se se considera que s6 a partir do que foi pensado em I se torna acessivel
o que foi pensado em II. Nesse sentido, afirma em “Brief na Richardson” in Identitdt und Dif-
ferenz (1955-1957), GA t. 11, p. 150: “Das Weg bleibt indessen auch heute noch ein notwen-
diger, wenn die Frage nach dem Sein unser Dasein bewegen soll.” [O caminho mantem-se,
no entanto, hoje ainda um caminho necessario, se € em direcgdo da questdo do ser do nosso
ser-af que nos devemos por a caminho]
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pensamento de autor. Num certo sentido, ele fora ja antecipado pelo proprio
no paragrafo oito de “Ser e Tempo”, onde que se indicam as investigagdes
necessarias a elaboragdo da questdo do ser e se apresenta o plano geral do
Tratado.* Comporta este, diz-se ali, duas partes principais: uma primeira,
de caricter sistematico, dedica-se a analise do ser-ai na quotidianeidade,
interpreta o seu ser a partir da “temporalidade” (Zeitlichkeit), e projecta levar
a cabo a interpretagdo “temporal” (temporale) do ser; e uma segunda, de
caracter historico e hermenéutico, destina-se a “desconstrucdo” (Destruktion)
da historia da Ontologia a partir do seu impensado, a problematica da
temporalidade.

O primeiro periodo da filosofia de Heidegger, centrado em torno da
Analitica existencial, realiza as duas primeiras sec¢des da I parte, ou seja, a
analise preparatoria do ser-ai e a sua retomagdo a partir da “temporalidade”
(Zeitlichkeit). Na fase seguinte, o filésofo intenta realizar a “viragem”
prevista para o ponto de vista do ser, ou seja, pensar a diferenga segundo
a transcendéncia, para 14 da nogdo de horizonte, a fim de encetar a tarefa
prevista para a terceira secgdo daquela primeira parte do seu Tratado, a saber,
o tratamento sistematico do ser a partir da “temporalidade” (Temporalitdt).**
Mas o caminho afigurou-se mais longo, dificil e complexo do que o previsto
— designadamente a superacdo da perspectiva transcendental, que o ponto
de vista anterior sustentava na primazia metodologica que dava ao ser-ai
sobre o ser e que agora passa a ser subalternizada — e o filosofo ndo chega
propriamente & elaboragdo positiva da obra anunciada; o escrito que vai
mais longe nesse sentido — as “Contribuigdes” (Beitrdge) — o mais que faz é
anuncid-la e prepara-la.* E, porém, durante este periodo que, medindo todas
as implicagdes da “viragem” nos vérios dmbitos do filosofar (os conceitos
de filosofia e de Metafisica, a relagdo a tradicdo, a linguagem,...), o autor
leva a cabo, de forma até mais extensa do que o previsto, grande parte do
programa delineado para a segunda parte do Tratado, considerando que a
discussdo com a histéria da filosofia é imprescindivel para a libertagdo do

 Conf. SZ, § 8, pp. 52-53. E para este passo que o autor remete, quando se trata de questdes
relativas 4 hermenéutica da sua obra.

* Conf. Ibidem, a alinea a) da nota de rodapé acrescentada por Heidegger ao texto no chamado
“Exemplar da Cabana” (Hiittenexemplar). Em SZ, Heidegger emprega o termo latino “Tem-
poralitdt” para referir o sentido do ser como tal, distinguindo-o da temporalidade humana,
sentido do ser do ser-ai, a qual é sempre referida por ele pelo termo “Zeitlichkeit”, de raiz
germanica.

* E € aqui que nos podem reservar algumas surpresas os escritos inéditos da I1I* secgfio das
Gesamtausgabe, consagrados a preparagdo da obra futura, designadamente: Metaphysik und
Nihilismus, t. 6 e Die Geschichte des Seyns, t. 69, ambos de 1938/39; Uber den Anfang, t. 70
e Das Ereignis, t. 71, ambos de 1941.
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campo da nova problematica. Finalmente, na tltima fase da sua carreira, o
filésofo, decididamente centrado no filosofema do “Evento” (Ereignis), figura
derradeira do seu pensar, ensaia o regresso a origem e a explicita¢@o do ser a
partir do tempo.*

2.1. A via preparatoria da Analitica existencidria

Nos anos que precedem a publicagdo de “Ser e Tempo”, Heidegger esta
a procura de um conceito mais abrangente de ser que aquele pensado pelos
Gregos como presenga e, depois, pelos Modernos como objectividade; um
conceito de ser que inclua a temporalidade da vida experienciada na fé crista
ou ainda a historicidade do espirito reportada por Dilthey. Em 1921, no curso
“Investigagdes fenomenologicas de Aristoteles”, considera que a “vida”
(Leben) — nos seus caracteres de mobilidade, inquietagfio, temporalidade e
historia — é o verdadeiro tema da filosofia.*’ Ela pode decair, dispersar-se e
perder-se na exterioridade, pode também procurar uma falsa seguranca em
objectos intemporais (como sucedeu com o primado dado por Aristoteles a
vida teorética), mas também pode sempre de novo retomar-se, e isso porque
ela ¢ constitutivamente “cuidado” (Sorge) — o correspondente da “prudéncia”
(phronésis) da “Etica Nicomaqueia”-, capacidade de se auto-referir e
apreender.® E o que acontece na filosofia, sempre que a vida factica se procura
compreender, explicitar o sentido de ser da sua historicidade. Mas o filésofo
ndo se limita a indagar o ser da vida no plano do agir, quer, como Aristoteles,
radicd-la na temporalidade do proprio ser, entendida como “kinesis”,
movimento de passagem de...a, por que o homem se transpde para possiveis
num dinamismo de realizagdo. Dois anos depois, no curso “Ontologia.
Hermenéutica da Facticidade”, introduz os termos técnicos de “facticidade”
(Faktizitir) e “ser-ai” (Dasein) para caracterizar o modo de ser historico da
vida, o seu ser-possivel, a sua “existéncia” (Existenz).*

% Em nota de rodapé a SZ, § 8, p. 53, pode ler-se: “Die Umkehr in die Herkunft. Das Anwesen
aus dieser Herkunft. [O regresso & Origem. A presenga a partir dessa Origem] Veja-se ainda
o que se afirma na “Carta a Richardson”, a propésito da significa¢do de “Tempo e Ser”, G.A.,
t. 11, p.151: “Anwesen (Sein) gehort in die Lichtung des Sichverbergens (Zeit). Lichtung
des Sichverberbens (Zeit) erbringt Anwesen (Sein).” [Presenca (Ser) pertence a clareira do
velar-se (tempo). Clareira do velar-se (tempo) traz consigo a presenca (Ser).]

"7 Conf. Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles. Einfiihrung in die phinomenolo-
gische Forschung, G.A., t. 61.

“ Conf. Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1. VI, caps. 3, 6 e 7 sobre o primado da ciéncia, e cap. 5
e segs. sobre a “prudéncia”(phronésis).

¥ Conf. Ontologie. Hermeneutik der Faktizitit, G.A., t. 63, p.7: “Faktizitit ist die Bezeichnung
flir den Seinscharakter unseres eigenen Daseins. ” [Facticidade é o nome que damos para o
cardcter de ser do nosso proprio ser-ai. ]
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Estava assim conquistada a posigdo, o angulo de ataque a partir dos
quais Heidegger iria abordar a questdo do ser em “Ser e Tempo”, a saber:
o “ser-ai”, designacdo atribuida a esse ente que nds somos e que tem, entre
outras, a possibilidade de colocar questdes. Com efeito, “ele caracteriza-se
onticamente por isso, que no seu ser estd em jogo este mesmo ser”, quer dizer,
tem uma relacdo compreensiva a si e, por causa dela, uma abertura ao ser em
geral, assim como a possibilidade de ser si mesmo ou perder-se.*® Ele é, por
isso, o ente ontologico, “lugar/ai”(Da-) da emergéncia do sentido/verdade do
“ser”(-sein), e o fenémeno fenomenolégico por exceléncia. Ora, se o ser ¢
sempre ser do ente e se € neste que ele deve ser interrogado, entdo o ponto de
partida da elaboragdo da questdo do ser ndo pode deixar de ser o ser-ai. A sua
primazia em relagdo aos outros entes € tripla: dntica, porque o seu modo de
ser ¢ a existéncia; ontologica, pois ele é, no seu ser, relagiio ao ser; e dntico-
-ontologica enquanto, pela sua compreensio do ser dos outros entes, ele € a
condig¢do de possibilidade de todas as Ontologias.”’

Esse ente que nos somos e que existe ao modo de uma vaga e ndo
explicita compreensdo do ser pode, num segundo momento, interrogar-se
quanto a sua constitui¢do de ser ¢ ao sentido do seu ser. Heidegger denomina
de “Analitica existenciaria do ser-ai” (existenziale Analytik des Daseins) a
investigacdo da estrutura ontologica da existéncia. Ela ndo interroga o homem
como um ente, mas a compreensao do ser nele, enquanto ela perfaz a condigao
de possibilidade da Ontologia; ¢, por isso, também designada de “Ontologia
Fundamental” (Fundamentalontologie).”> A abordagem ¢ transcendental,
interroga o horizonte do sentido, a partir do qual o ente é entendido enquanto
ente e que €, ja o sabemos, a temporalidade. Pelo seu caracter ekstatico, esta
ultima imprime uma estrutura dindmica a inteligibilidade, permitindo-lhe
diferenciar ente e ser. Transcendendo-se para possiveis, ela transporta o ser-
-ai em direc¢do a um “para onde”, um horizonte, a luz do qual os entes vao
depois aparecer como tais ou tais. De modo que, em seu excesso ekstatico
para possiveis, o ser-ai abre o dmbito de acesso a inteligibilidade do real,
constituindo o campo aberto para a presenca significativa das coisas. Abrindo-
-se em simultdneo e apoiando-se sobre as outras duas num movimento de
temporalizagdo varidvel e de unificagio sempre diferida, cada ekstase temporal
contribui, a seu modo, com o seu horizonte de sentido para a formagao dessa

%0 SZ, §4, p. 16: “Es ist vielmehr dadurch ontisch ausgezeichnet, dass es diesem Seienden in
seinem Sein um dieses Sein selbst geht.”

S Ihidem, § 4.

2 Conf. SZ. § 4, p.18: “Daher muss die Fundamentalontologie, aus der alle andern erst
entspringen konnen, in der existenzialen Analytik des Daseins gesucht werden.” [Daqui que a
Ontologia Fundamental, a partir da qual todas as outras podem surgir, deve ser procurada na
Analitica existenciaria do ser-ai.]
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“clareira” da manifestagdo, em que o mundo como conjunto de reenvios, se
torna presente.

Mas esse brotar do tempo ekstatico atinge o seu limite com a antecipagéo
resoluta da possibilidade mais propria e extrema, a morte, a qual, totalizando
o ser-ai, revela, com a finitude dos seus possiveis, a impossibilidade em que
se funda o sentido temporal do seu existir como presenca que emerge de um
retiro, de um velamento de principio. A “facticidade” ( Faktizitdit), entendida
ndo como a factualidade do ser-em-face, mas como o estar-langado na
existéncia, apresenta-se como o limite deste pensar transcendental. Revelada
pela situagdo que a “disposi¢do de animo” (Befindlichkeit) sinaliza, ela
significa ndo s6 a restricdo da compreensdo a certos possiveis, mas também
a possibilidade certa, que o ser-ai ja ¢ e tem, do fim de seus possiveis. De
modo que, projectando-se em possibilidades em que se encontra langado, o
ser-ai perfaz um fundamento posto, uma abertura factica ja constituida para si
mesma, reportada ao seu ser como um ter de ser e ter sido, sem nunca saber de
onde nem para onde esta langada.

2.2. A via onto-historial: o ciclo do pensar metafisico e o seu impensado

A facticidade, entendida como um estar-langado em situagdo pela
ocorrénciahistorial do ser, € aexperiéncia fundamental que conduz d mutagaoda
abordagem transcendental para a via onto-historial. E esta uma transformagio
imanente ao pensar, em que o projectante se experiencia langado no ai da sua
verdade pelo proprio ser na sua historialidade. Reconhecendo o abismo de
ndo-verdade, de velamento, que circunda toda a interpretagdo projectiva do
ser a partir de um horizonte temporal, tal tomada de consciéncia impossibilita
a consecug¢do do programa tedrico da Ontologia Fundamental. Propunha-se
este, como atras dissemos, efectuar a passagem da Analitica existencidria para
a Analitica do ser em geral (da “Zeitlichkeir” para a “Temporalitit”) e, desta,
para as Ontologias regionais. No termo da sua analise propedéutica, porém, o
filésofo reconhece ndo poder concluir do sentido relevado na temporalidade
humana outras formas de temporalizagio do tempo ou de vinda a presenga do
presente.

A conferéncia “Da Esséncia da Verdade” (Vom Wesen der Wahrheit), de
1930, dd-nos uma primeira ideia da “viragem”, entdo empreendida, de um
sentido do ser constituido pelo ser-ai para uma verdade do Ser, na qual ele
j& estd e a que ¢ chamado a corresponder.® A meditagdo ai levada a cabo,

3 Conf., WW, pp.177-202 Passaremos a escrever “ser” com maitscula para designar esta nova
acepgio do ser enquanto distinta e autonoma do projecto compreensor. Para o sublinhar ¢ a
sua anterioridade sobre o pensar, Heidegger utiliza muitas vezes a grafia arcaica Seyn.
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reinterpretando a doutrina de “Ser e Tempo” sobre a verdade, explicita a
dimensdo de ndo-verdade original, que aquela circunda e condiciona.” Com
efeito, a verdade ja ndo é agora entendida, em primeira linha, como uma
determinagdo do ser-ai decorrente da sua “abertura” (Erschlossenheit) como
ser-no-mundo, mas, por assim dizer, como um “transcendental” do Ser (na
acepc¢do escolastica do termo), ou melhor e na terminologia do autor, como a
“clareira” (Lichtung) do seu desvelamento. O ser-ai vé-se agora subalternizado
em relagdo ao Ser, o qual, saltando para fora do plano de imanéncia — o ser ja
ndo se determina como a abertura que aquele constitui como possibilidade e
ao ente na sua verdade, mas como a sua condi¢@o de possibilidade®*- acarreta
consigo a reinterpreta¢do de uma série de conceitos: existéncia, transcendéncia,
liberdade. Assim, a existéncia ja ndo se caracteriza, em primeira instancia, como
relacdo a si, mas como exposi¢io ao desvelamento do Ser; a transcendéncia,
por sua vez, ¢ apreendida mais originariamente a partir do estar-langado do
projecto compreensor, enquanto ocorréncia da “essenciagdo” (Wesung) do Ser
¢ sua verdade; e a liberdade, que era a esséncia do acto de fundar, passa a
constituir o fundo mais original do Ser e da temporalidade em que consiste
- a sua esséncia ou origem, prévia mesmo ao proprio Ser.>® De modo que o
“salto” (Sprung) que o pensar implementa pela antecipagdo, ja ndo ¢ visto
como uma iniciativa do ser-ai, mas enquanto projecto langado a partir do lance
tluminante do proprio Ser.

Sem, com isso, perder a marca de negatividade que permeava o ser-
-ai, o Ser, finitizando-se, torna-se historia. De modo que a “historialidade”
(Geschichtlichkeit), que “Ser e Tempo” reportava a abertura do ser dado com o
ser-ai - enquanto diversa de uma “historiografia” (Historie) nela fundada (uma
distingdo que ja vinha da Teologia e da Hermenéutica da Escritura, de Dilthey
a Bultmann) —, € reconduzida a ocorréncia do proprio Ser, ao seu desvelamento
ou “essenciagio” (Wesung) imprevisiveis nos entes e no ser-ai. Atirando o
homem para a dissimulagdo e errincia da “ek-sisténcia” (Fk-sistenz) historica
e o pensar para a pergunta acerca do ente em totalidade — a que se viria a
chamar filosofia e, depois, Metafisica — a ndo-verdade do Ser constitui agora
esse mistério “Unico dissimulado da historia”, que o “pensar onto-historial”
(Seynsgeschichtliches Denken) intenta sondar através da tematizagdo do

3 Sobre a verdade, conf. SZ, § 44

% Veja-se, para toda esta problematica da re-fundagdo do ser-ai no Ser, ainda Beitrige zur Phi-
losophie (Vom Ereignis), (sigla BPh), de 1936-38, G.A., t. 65, §132 ¢ §§ 122 ¢ 182.

% Conf. WW, § 4, p. 187 e segs. O autor tinha-se referido a liberdade como esséncia do acto de
fundar, anteriormente, no ensaio “Da Esséncia do Fundamento™(Vom Wesen des Grundes),
de 1929; veja-se, a este propésito, Wegmarken, G.A., 1.9, p.174:"Die Freiheit ist der Grund
des Grundes '[A liberdade é o fundamento do fundamento.]
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impensado da Metafisica.”” Com efeito, ele ja ndo indaga, como a filosofia,
pelo ente na sua esséncia, antes pergunta pela ocorréncia do Ser na sua
verdade, que faz com que um mundo historico e, nele, os entes, sejam dados
a pensar. A “rememora¢do” (Andenken), que interioriza a Metafisica como
uma época necessaria da historia do Ser, é a via que o pensar onto-historial
adopta para se encaminhar em direcgdo ao Inicial.*® Explicitando o Ser como
o fundamento impensado daquela que ¢, de cada vez, a verdade do ente, ele
retira-o do esquecimento, comega a experiencia-lo na sua verdade como o
des-velante.

Fora do alcance humano, origem da historia, o Ser ¢ agora abordado
epocalmente. O seu desdobramento como histéria torna-se o grande tema do
pensamento heideggeriano, o mote caracteristico daquela que designamos
de via onto-historial. Ele tem o seu lugar proprio de ocorréncia na histéria
da filosofia, que determina por dentro a histéria da humanidade ocidental:
rememora-lo, explicitd-lo como o horizonte impensado dos grandes textos da
tradigdo, tal € a tarefa a que o nosso autor se consagra nos cursos do segundo
periodo de Friburgo, entre as décadas de trinta e quarenta.” Para isso, afina
os seus conceitos de filosofia e Metafisica, aquela acabando por coincidir com
esta, assim que a hegemonia platonica da ideia se substitui a verdade do ser®,
pergunta-se pelas articulagdes da historia do ser, a filiag@o e afinidade entre as
varias épocas, a sua possivel unidade. Ela vai no sentido de um progressivo
desenraizamento do pensar em relagdo a sua origem grega, de um resvalar
gradual para o esquecimento do Ser e a errdncia — consequéncia de uma
interpretacdo técnica e instrumental do pensar e da linguagem, em prol do
fazer e do produzir —, as quais tém a sua maior expressdo contemporanea no
avanco da tecnologia. Com efeito, a partir de Platdo, a emergéncia da Fiisis
fica na retaguarda, o pensar deixa de se reconhecer como fazendo parte dela,
assume uma postura representacional e decisoria relativamente a verdade, ao

T WW., p. 200: “(...) das sich verbergende Einzige der einmaligen Geschichte der Entbergung
des Sinnes dessen, was wir das Sein nennen und seit langem nur als das Seiende im Ganzen
zu bedenken gewohnt sind.” [(...) o Unico dissimulado da historia, ela mesma tinica, do
desvelamento do sentido disso que nés designamos de ser e que, desde hd muito, estamos
habituados a pensar enquanto ente em totalidade.]

% Sobre “A Rememoragdo da Metafisica” (Die Erinnerung in die Metaphysik), veja-se
Nietzsche 11, (1939-46), G.A., t. 6.1, cap. 10, p. 439 e segs. (sigla N 1]).

¥ Veja-se ainda a segunda sec¢do das G.A., “Freiburger Vorlesungen 1928-1944”, de que se
destacam, pela sua importancia, o célebre curso “Introdugdo a Metafisica” (Einfiihrung in die
Metaphysik), os grandes cursos sobre Nietzsche, sobre o Idealismo aleméo e os filésofos Pré-
-socraticos.

% Sobre a Metafisica como histéria do ser, veja-se N I1.,§ VIII e IX e B., XXVIII, em particular
0§ 125, p. 326.
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ente e ao ser, concentra-se na definicdo dos entes presentes, na enunciagio das
suas basicas estruturas predicaveis.

O ciclo da Metafisica vai, assim, da “ideia” platonica, que instaura o
primado do ver, a Descartes e Hegel, que a realizam como certeza e saber
absoluto de si; o seu desfecho da-se com Nietzsche e a sua reflexdo sobre
o niilismo e a vontade.®’ O dmago desta historia ¢ a ocorréncia temporal da
verdade, que os homens ndo dirigem nem controlam, e os coloca, em cada
“envio”, num contexto de sentido, a que eles tém de corresponder. As suas
varias figuras ou estagdes epocais — enquanto alétheia, adaequatio, rectitudo,
certitudo, justica — denotam um adensamento do retiro e um correspondente
esquecimento do Ser na historia, que t€m a sua expressdo mais evidente no
predominio crescente do homem sobre a Natureza e no gradual apagamento
desta enquanto fonte originaria de todo o aparecer (no sentido primordial da
“flisis” grega). O velamento correlativo a todo o desvelamento torna-se entdo,
na era da tecnologia, recusa, subtrac¢do do proprio Ser, que se retira da historia
e dos assuntos humanos. No vazio dessa forma criado, instala-se o niilismo;
abandonados pelo ser, homem e ente entram em contenda, o primeiro insurge-
-se contra o segundo, objectiva-o como fundo disponivel para uma vontade.
E esta um querer que j4 ndo tem a verdade do ente como medida, mas o poder
do sujeito que a suporta e se quer incondicionalmente como a Unica realidade
e ente verdadeiro; por isso, ela ja ndo permite outro “envio/destina¢do”
(Geschick) do ser. Na época actual, a Metafisica consumou-se, realizou-se,
tornou-se mundo; a vontade de vontade instaurou o reino da calculabilidade
integral e da organizagdio, da auséncia de finalidade e de futuro.

Mas nem por isso a historia chegou ao seu termo, pois o Ser, que outrora
era, ndo cessou, entretanto, de ser. Enquanto por-vir, ela abriga em si a
possibilidade de uma viragem do tempo, de uma nova doagdo de presenca, a
qual, no entanto, a fim de poder ocorrer, requer um pensar capaz de a acolher
¢ de lhe corresponder. Com Holderlin, o filésofo pondera na possibilidade
de um novo comecgo para o pensar ocidental, sonda na linguagem e na arte
vias concretas de pensar a origem, ou seja, esse movimento de vinda-a-
-presenca do ser como verdade.®” Enfatizando o caracter historico-eventual
da esséncia, considera que ela tem um lugar privilegiado de ocorréncia na

61 Sobre a metafisica de Nietzsche, veja-se o curso de 1941/42 Nietzsches Metaphysik, G.A.,
t. 50, e os dois volumes consagrados ao mesmo autor em G.A., t. 6.1 e 6.2; em particular,
atente-se no § 7 deste ultimo para a importante caracterizagdo ontolégico-historial do
niilismo.

52 Este & também o periodo dos grandes cursos sobre Holderlin (veja-se GA t. 39,52 e 53) e
da conferéncia “A Origem da Obra de Arte”(Die Ursprung des Kunstwerkes), in Holzwege,
G.A,t5.



148 Mafalda Blane

arte, em particular na poesia, que € o desvelamento de um mundo, um evento
historico capaz de abrir uma nova época.

2.4 A via da Origem (Urspung): o passo atrds (Schritt zuriick) e a
preparagdo de um novo inicio (Anfang)

Ao mesmo tempo que leva a cabo uma hermenéutica aturada dos textos
da Metafisica, de Platdo a Nietzsche, e circunscreve o seu perimetro como
representagdo da verdade do ente, Heidegger efectua um “passo atrds”
(Schritt zuriick) fora dela em direcgdo ao “comeco” (Beginn) inaugural da
filosofia.®*Através da meditagdo da palavra dos trés grandes fundadores —
Anaximandro, Heraclito e Parménides —, intenta recuperar esse momento
inaugural, em que a verdade do Ser eclodiu elevando o homem a sua pertenca
ao Ser.** E que, enquanto “inicio” (4nfang), “principio” (no sentido grego de
arqué), que permanece vigente no interior da historia do seu desdobramento,
0 “comego” (Beginn) € sempre mais rico do que a sua efectiva explicitagdo
historial, contendo em si possibilidades inauditas de novas doagdes da verdade,
que podem constituir o ponto de partida de uma nova era do pensar.®

De modo quea via onto-historial ndo tem apenas, no seu caracter preparatorio,
um intento desconstrutor e rememorador. Procura ja em varias frentes — a arte,
a poesia, os textos dos pré-socraticos — abrir caminhos para a origem, reavivar
o seu fogo criador, de molde a tornar vidvel a obra futura capaz de efectuar uma
nova fundagao da verdade. Esta ndo é, diz-nos Heidegger, nem uma mera recusa
do antigo, nem uma avidez pelo novo, mas “uma transformagao criadora, na
qual tudo o que ¢ inicial se alga até a altura do seu apice.”*

% Sobre o “passo atrds™ (Schrilt zuriick) enquanto caracterizando a relagdo do pensa-
mento heideggeriano com a Metafisica, designadamente no seu contraste com a
“superagdo”(Aufhebung) hegeliana, veja-se o texto “Die Onto-theo-logische Verfassung
der Metaphysik™ in Identitdt und Differenz, G.A., t. 11, p. 58, onde se pode ler: “Fiir uns ist
der Charakter des Gespriaches mit der Geschichte des Denkens nicht mehr die Aufhebung,
sondern der Schritt zuriick.” [Para nos, o caracter do didlogo com a histéria do pensar ja ndo é
a superagdo, mas o passo atras) e, mais adiante, p. 60, acrescenta: “Der Schritt zuriick gewegt
sich daher aus der Metaphysik in das Wesen der Metaphysik™ [O passo atrds move-se, por
isso, da Metafisica para a esséncia da Metafisica.]
Do segundo periodo de Friburgo, destacam-se os cursos consagrados a Anaximandro, Parmé-
nides e Heraclito: G.A., t. 35, 51, 54 e 55, o primeiro de 1932 e os outros do inicio dos anos
quarenta.
O autor distingue entre “comego” (Beginn) ¢ “inicio/origem” (4nfang): enquanto o primeiro
sinaliza o ponto de partida de um movimento, de uma temporalizagio, o segundo antes refere
o momento fundador, que rege e determina tudo o que se segue.
% Besinnung, G.A., t.66, p. 416:7(...) eine schaffende Verwandlung, in der alles Anfingliche in
die Hohe seiner Gipfel hinaufwéchst?”

6.

by
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Pode, pois, parecer artificial a separagdo entre a via onto-historial e aquela
que apeliddmos de via da origem. Nao se afiguram elas, como acabamos de
mostrar, complementares e até mesmo concomitantes? E no entanto, quer-nos
parecer que a distingdo ndo € arbitraria e tem mesmo pertinéncia, se quisermos
salvaguardar a especificidade da produgao filoso6fica dos Gltimos vinte anos do
autor. Ela caracteriza-se, em varios dos seus textos maiores — o do Semindrio
“Tempo e Ser”, os que versam sobre a tematica do “quadripartido”(Geviert) e
os que giram em torno da questdo da esséncia da linguagem, depois reunidos
no volume “A Caminho da Palavra” (Unterwegs zur Sprache) —%, por um
enfrentamento mais directo da grande topica do Ser, agora decididamente
abordada a partir da “origem” (Ursprung), entendida como jorro criador, livre
juntura da verdade que permite a todo o ente aparecer.®®

Nessa perspectiva, espago e tempo perfazem, na sua unidade original,
a estrutura variavel da manifestagdo, constituem o transbordo ekstatico e a
condensagdo do Fundo abissal que se reserva, diferencia¢es na imanéncia do
auto-desdobramento do Ser. “Terra” e “Mundo” simbolizam, na distdncia que
os separa e interliga, polaridades opostas do ambito fenoménico que o homem
¢ chamado a habitar e a conciliar, correspondendo ao apelo do que se ausenta
através de uma livre de-cisdo acerca de um possivel outro inicio da historia.* A
esséncia do Ser aparece, assim, como uma tensdo intima entre poténcias
antagonistas, um duplo movimento aléthico de contrarios entre um retrair-se
e retirar-se (tempo) e um surgir decorrente dessa retracgio, um des-velamento
em e pelo qual os entes aparecem no seu ser, na sua presen¢a. O enigma do
surgir, em si mesmo recluso, abre-se e fecha-se. E que, na intimidade de sua
reserva, o Ser, manifestando-se, sempre acaba por reconduzir toda a processdo
a unidade inclusiva do mesmo. Eclosdo/reclusdo, o tempo tem a estrutura
ciclica da repeticdo/retomagdo, a partir da qual se d4, de cada vez, o epocal
da historia, cada envio ou destinagdo correspondendo a uma nova doagdo de
presenga que reestrutura o horizonte do ente intramundano.

Mas a verdade do Ser precisa de ser fundada, pelo que no mesmo
movimento em que faz advir o ente em totalidade, langa e apropria-se

% Veja-se Zur Sache des Denkens(1962-1964), G.A.t. 14, Vortrige und Aufsdtze(1936-1953),
G.A., t. 7 e Unterwegs zur Sprache(1950-1959), G.A., t. 12.

% Em Grundbegriffe, GA., t. 51, p. 61 pode ler-se: [O Ser permite a todo o ente ser como um
tal, e isso significa escapar-se e atirar-se, a fim de ser, gragas a um tal salto, um ente e, assim,
ele mesmo. O Ser faz com que cada ente surja para si mesmo. O Ser é o salto da origem.]
Veja-se, ainda, em SZ, § 8, p.53, a nota de rodapé acrescentada pelo autor, a que ja fizemos
alusdo, e a ja referida Brief'an Richardson, G.A.t. 11, p. 151.

% Conf. BPh, G.A., t. 65, § 242, p. 387. Veja-se ainda a conferéncia “Holderlins Erde und
Himmel”, de 1959, que ¢ o Gltimo grande comentério ao poeta, in Erlduterungen zu Hélder-
lins Dichtung, G.A., t. 4, pp.152-181.
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daqueles que sio capazes de uma tal fundagio. E que, manifestando-se, o Ser
auto-comunica-se também numa diversidade de adveniéncias, de concregdes
historiais: os entes sdo os seus signos, palavra que brota do siléncio e a ele
regressa, e 0 homem, o seu interlocutor e intérprete. Chamado a comparecer ao
jogo do des-velamento, ele €, com efeito, esse ente impar destinado a clareira,
designado para nela exercer a guarda vigilante da verdade. Recolhendo e
interpretando os sinais com que o Ser, de cada vez, se notifica na natureza
e na historia, ele ndo é apenas o “pastor do ser” (der Hirt des Seins), mas o
edificador da sua verdade, ndo, decerto, no sentido de a constituir ou criar, mas
no de a abrigar na linguagem para com ela ai habitar.” A linguagem torna-se
assim o elo mediador entre o Ser e 0 homem, o elemento em que decorre o
seu coloquio historial; ela é, na expressdo consagrada pela “Carta sobre o
Humanismo”, a “casa do Ser” (Haus des Seins), em que ambos co-habitam e
inter-agem.”’

Tendo-se tornado anti-voluntarista apds a sua aturada discussdo com
Nietzsche, Heidegger, no periodo do pés-guerra, vai interpretar a “resolugdo”
(Entschlossenheit) ndo tanto como uma iniciativa do ser-ai em prol de um
existir proprio, mas como um consentir e “deixar-ser” (Sein-lassen) o que
antes de tudo ja é, um sereno assumir da temporalidade como clareira da auto-
-manifestagdo dos entes no que e como do seu ser. A esta luz, pensar significa
responder a interpelagdo, que o ser j& sempre nos dirigiu. Trata-se de uma
dadiva, um evento que nos atravessa ¢ com o qual devemos cooperar ou cuja
adveniéncia devemos preparar, cuidando da abertura em que o Ser possa de
novo surgir, ndo cabendo ao homem determinar nem o quando nem o como
da sua livre auto-comunicagdo. N&o se trata ja de pensar a partir da clareira,
ou seja, da presenca ji constituida, & maneira grega, circunscrevendo-a e
definindo-a nas suas basicas estruturas predicaveis. Antes se intenta atender ao
fenomeno do clarear, ao surgir de seu lance iluminante, experienciando nele a
presentificagdo, o des-velamento como a abertura de um contexto significativo
para o aparecer dos entes. A manifestacdo do Ser apresenta-se assim como
uma linguagem que diz/mostra o jogo do mundo, transportando consigo uma
mensagem que o0 homem ¢é chamado a acolher e interpretar.

O filésofo procura uma experiéncia ontologica diversa daquela que é
prépria da Metafisica, capaz de originar uma nova visdo do ente na sua inteireza.

" BH, p.342:”Der Mensch ist nicht der Herr des Seienden. Der Mensch ist der Hirt des
Seins.”[O homem ndo é o senhor do ente. O homem é o pastor do ser.] Sobre toda esta
tematica da fundagdo da verdade na linguagem, que mais adiante desenvolveremos, veja-se
Ibidem, p. 361 e segs.

™ Veja-se o passo de BH, p. 361, que acima parafraseamos:”Das Sein (...) die Ek-sistenz in der
Sprache behaust. Darum ist die Sprache zumal das Haus des Seins und die Behausung des
Wesens des Menschen ist (...).”
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No seio do ser presente, perscruta o enigma do que se da e € originariamente
grande, do que se apresenta como simultaneamente uno e multiplo no seu
quadruplo abrir das regides do mundo (Terra e Céu, Divinos e Mortais), numa
palavra, sonda a origem da temporalizagéo do tempo. Nesta perspectiva, o
mundo adquire um sentido, ndo apenas existencial, mas cosmologico, decorre
de uma verdadeira génese e, embora s6 no homem, que lhe esta aberto, se
abra e revele como tal, nem por isso se deixa por este constituir ou configurar
— como parece ter sido o caso na perspectiva transcendental de “Ser e Tempo”
—, mas somente interpretar e como que fundar no projecto compreensor.

3. A problematica da fundacio

Apo6s uma primeira exposi¢ido propedéutica da grande topica do ser nas
suas trés vias principais, estamos agora em condi¢des de abordar aquela
que nos parece constituir a caracteristica mais relevante do modo de pensar
heideggeriano: a fundamentagfo. Vérias vezes, de diversos modos, o filosofo
se debrugou sobre esta tematica e, se a questionou nalgum dos seus aspectos e
formulagdes, contudo, jamais a renegou, antes a justificando como constituindo
uma imprescindivel determinagdo do pensar, que releva do proprio ser.

O tema ¢, para nos, decisivo, porquanto decide aquela que €, desde o
inicio a atitude de Heidegger em relacéo a Metafisica, ndo de recusa e negagéo,
mas de apropriagdo e transformacdo interior. Com efeito, como ja tivemos a
ocasido de sublinhar, mesmo quando refere a “desconstrugio” (Destruktion)
como um momento do exercicio do pensar, ndo significa com ela uma
rejeicdo liminar da tradi¢do ontoldgica, mas o intento positivo de a elevar a
uma tltima clarificagdo, circunscrevendo as suas possibilidades positivas e
limites, que sempre decorrem da posigdo dos problemas.” O procedimento é
fenomenologico e hermenéutico: o autor intenta reconduzir ao seu solo, 4 sua
verdade originaria muitos dos conceitos metafisicos, desmontando as camadas
sobrepostas de significagdes ulteriores que foram encobrindo e deturpando as
experiéncias originais relativas ao ser. E isso porque, a seu ver, a Metafisica
ndo s6 ndo ¢ falsa no que diz acerca do ser — ¢ quando muito insuficiente
e inauténtica —, como até, enquanto questionamento, se afigura inevitavel
enquanto parte constituinte dessa transcendéncia do ente ao ser que o ser-ai
perfaz enquanto compreens&o.

O filésofo quer salvar a tradig@o, sem a qual, em seu entender, nio hi
verdadeiro pensamento, depdsito que ela é da grande questdo do ser e meméria,
registo historial da manifestagdo ontoldgica. Nédo, contudo, sem proceder
a sua profunda remodelagdo interior, desde a forma de questionar o ser ao

™ Sobre o conceito de Destruktion, veja-se SZ, § 6, pp. 30-31 e GrProbl., § 5, pp. 30-31.
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modo de proceder a sua explicitagdo. Foi mesmo ao ponto de entender o seu
projecto filosofico como a tentativa de uma nova instauragdo ou refundagio da
Metafisica, na linha, portanto, daquele que é o estilo e a dinamica fundacional
do pensar metafisico.” Na verdade, como ele proprio ndo cessa de afirmar,
desde os Gregos que a filosofia aparece vinculada & busca do fundamento, do
“principio originario” (proté arqué), e isso, mesmo quando, apos a viragem
platonica em direcgdo a esséncia, ela interroga ndo sé pelo mais geral como
pelo mais elevado e, por isso, divino, o Ente primeiro, que assegura a totalidade
unidade e coesdo, ou quando posteriormente, com Kant e o Idealismo, substitui
o paradigma onto-teo-logico por nova fundagdo antropoldgica.”Em ambos os
casos, intenta-se a justificagdo do ente como tal e em totalidade a partir de um
fundamento fundador — a causa prima, que é também a ultima ratio, a Causa
sui.” E isso porque, acrescenta, o tema do pensar, o ser do ente, ndo deixa,
num como no outro caso, de ser tomado como o “fundamento fundador” (das
griindende Grund), que reclama do pensamento a “actividade de fundar” (das
Griinden).™

O nosso filosofo, na nova instaura¢do do fundamento da Metafisica a
que, até certo ponto, intenta proceder, ndo s6 ndo contesta como confirma e
reitera tal concepgdo do ser e do pensar, respectivamente, como fundamento e
fundagdo, embora, ¢ certo, alterando as suas modalidades e restringindo o seu
alcance. Com efeito, a seu ver, mesmo o pensar que retrocede da Metafisica,
a abandona e a todo o procedimento explicativo por causas e razoes, ndo foge
a prescrigdo de se efectivar como a “fundagdo que da conta do Fundamento,
o tematiza e explicita”, e isso porque, também para ele, o ser se apresenta
como um fundamento, abissal decerto, mas um fundamento fundador.” E que
a origem - € 0 mesmo ¢ dizer, para Heidegger, o tempo —, naquele transbordo
ekstatico que tudo faz surgir, ja a si regressa e se retoma para ai se firmar e
consolidar, no &mago sem fundo de si mesma, como base estavel e permanente.

3 Veja-se Kant und das Problem der Metaphysik, (sigla KM), G.A..t.3, IVsecgdo, §36 e segs.

™ Sobre a Onto-teo-logia, veja-se, por exemplo, Einleitung zu: 'Was ist Metaphysik? ", in G.A.,
t.9,p. 379.

s Conf. “Die Onto-theo-logische Verfassung der Metaphysik”, in G.A., t. 11, p. 67 e 77.

" Ibidem, p. 66: “Daher ist alle Metaphysik im Grunde vom Grund aus das Griinden, das vom
Grund die Rechenschaft gibt, ihm Rede steht und ihn schliesslich zur Rede stellt.” [Dai que
toda a Metafisica seja, no seu fundo e a partir do seu fundo, a fundagdo que da conta do fun-
damento, o justifica e finalmente lhe pede justificagdo. |

" Sobre o caricter abissal do fundamento, veja-se Der Satz vom Grund, G.A., t. 10, cap. 7,
p. 77: “Einmal sagen wir: Sein und Grund: das Selbe. Zum anderen sagen wir: Sein: der
Ab-Grund. Es gilt, die Einstimmigkeit beider “Sitze”, der Sitze, die keine “Sitze”mehr sind,
zu denken.” [Por um lado dizemos: ser e fundamento: o mesmo. Por outro lado dizemos:
ser: o abismo. Importa pensar a consondncia de ambas as “proposi¢des”, a consonancia de
proposi¢des que ja ndo sdo “proposigdes™.]
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No duplo movimento de excesso e recesso, abre assim o acesso, o &mbito para
a estagdo temporaria das coisas e dos homens.” Mas nem por isso dispensa
a colaboragio destes na construgio do habitar. E que a ek-sisténcia, ou seja,
a abertura, tem de ser cultivada, constituida em efectiva morada através da
explicitagdo discursiva das relagdes essenciais que a conectam ao ente em
totalidade. Langado pelo ser e por ele apropriado para a explicitagdo da sua
verdade, o pensar tem assim a incumbéncia de levar a cabo a fundagdo do
sentido, a inscrigdo em obra da verdade. ™ Poema, filosofia ou acgao politica
sdo instancias, lugares (fopoi) diversos dessa configuragio pensante do mundo,
que a manifestacfo ontoldgica requer para a cabal consumagio do movimento
expressivo e participativo do Ser.

Poderiamos, assim, afirmar que Heidegger procura reunir no mesmo
movimento duas tendéncias contrarias e complementares da tradigdo onto-
logica: aquela, idealista, que, a partir da projecgdo de possibilidades, abre um
horizonte de compreensibilidade — ¢ o “fundar projectante™ (Er-griinden),
pelo qual a verdade do ser ¢ assumida e guardada pelos homens nos entes —, e
essa outra, realista, que indaga a origem, busca o principio incondicionado de
tudo e o experiencia ora como “abismo” (4b-grund), ora como “fundamento
primordial” (Urgrund), ora como “nio-fundamento” (Un-grund), recusa e
reserva.

Na verdade, a trajectoria pensante de Heidegger conduziu-o, como temos
procurado mostrar, do fundar projectante para o fundamento primordial, que
entendeu, primeiro como “ndo-fundamento” (Ungrund) — com a experiéncia
existencial do nada na anglstia e do esquecimento e velamento do ser,
reportadas em “Ser e Tempo” —, e posteriormente, com a descoberta de
Héolderlin e da Fiisis grega, como “abismo” (4bgrund) e “evento™ (Ereignis).
E o que veremos mais em pormenor, de seguida, através da analise da
problematica da fundagdo nas trés vias pensantes.

8 Sobre o duplo movimento da Origem, veja-se, por ex., 0 comentario ao poema “Andenken”
in Erlduterungen zu Hélderlins Dichtung, G.A., t. 4, p. 146: “Nur was sich in sich selbst
zuriickfestigt, vermag aus sichentspringen zu lassen, ohne dadurch sein Wesen zu verlieren.
Der Ursprung behilt sein Wesen durch dieses Sichfestigen in den Grund, der dadurch erst als
ein Grund erlangt wird.” [S6 o que assim regressa a si mesmo para ai se consolidar é capaz de
deixar alguma coisa surgir de si sem com isso perder o seu ser. A Origem conserva o seu ser
fortalecendo-se desta maneira no seu fundo e é entdo e s6 assim que um fundamento como tal
se consegue. |

™ Sobre toda esta problematica do papel do pensar no processo do ser, o texto mais significativo
¢aBH, p. 313 e segs.
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3.1. O projecto de uma Ontologia fundamental: objectivo e limites de
uma abordagem construtivo-transcendental

A tematica da fundamentacdo tem a sua primeira expressdo forte na
abordagem “transcendental” que Heidegger comega por adoptar, a fim de
levar a cabo o seu programa de reforma da Ontologia. O termo, entenda-se,
ndo se refere ao dmbito tedrico do cognoscivel, como em Kant, mas aquele
outro, hermenéutico, do compreensivel e explicitavel em termos de conexdo
significativa. Designa, mais concretamente, esse dominio temporal do projecto
que, segundo a Analitica existenciaria, delimita e fecha a abertura ekstatica da
temporalidade, desdobrando a dimensao de futuro e de possibilidade.

A interpretacdo do ser como presenga, que vige cCOmMo um pressuposto
inquestionado na Metafisica ocidental, pressupde um horizonte temporal de
sentido que é constituido, de cada vez, pela dinamica ekstatica da temporalidade
humana. Antecipando-se como possibilidade, elegendo uma finalidade, o ser-
-ai constitui o “em vista de”, a partir do qual vai acolher e interpretar o que
vem ao seu encontro enquanto tal e tal. E, por isso, a dindmica da futuri¢io
que abre a compreensio do ser e torna possivel, num segundo momento, a sua
elaboragdo tematica e objectivagdo como Ontologia. A Analitica existenciaria
conquista o estatuto teorico de uma “Ontologia Fundamental”, porquanto
fornece o fundamento ndo s6 das outras Ontologias, as regionais, como das
proprias ciéncias positivas. Por um lado, analisando a compreensdo do ser, ela
mostra como é que o homem, a partir dela, pode fazer Ontologia; por outro
lado, respondendo a questdo do sentido do ser, ela fornece as demais Ontologias
o solo a partir do qual elas podem investigar o ser de entes determinados e,
com isso, fornecer as ciéncias positivas as estruturas aprioricas e 0s conceitos
adequados que devem guiar a investigagdo empirica.®

A terceira secgdo de “Ser e Tempo” propunha-se mostrar como € que 0
tempo, enquanto projeccdo originaria constituinte do ser, d4 a experiéncia da
presenga. Nio tendo vindo a lume, resta-nos a segunda parte do curso “Os
Problemas fundamentais da Ontologia™ para uma avaliagdo exacta do alcance
e dos limites do programa transcendental. Ai se mostra, com efeito, que a
temporalitas do ser e, portanto, a presenca, enquanto horizonte esquematico
que cada ekstase transporta consigo e desdobra, € sempre constituida a partir da
temporalidade humana e, por conseguinte, de um ponto de vista subjectivo.®!
O sentido do ser e, portanto, a Ontologia geral ficam dependentes ndo so de
um fundamento Ontico particular — o ser-ai, na sua existéncia factica, ndo
constituindo mais do que uma regido ontica no seio do factico ser-substante

¥ Conf. SZ.G.A., 1.2, § 4, pp. 15-20.
¥ Conf. GrProbl., § 20, ¢e),p. 418 e segs. e § 21, p. 431 e segs.
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da natureza — como do modo historico variavel por que ele, de cada vez, se
temporaliza e, assim, se modifica. Dai que, um ano depois, em 1928, o ultimo
curso de Marburgo reconhega a necessidade de a Ontologia fundamental se
“transformar ou dar lugar” (Umschlag) a uma “meta-ontologia”, isto é, a uma
Metafisica ontica, que aborde o ente em totalidade.* Quer isto dizer que o
conceito de Ontologia fundamental ja ndo esgota, para Heidegger, a nogao de
Metafisica; o enigma da facticidade agudizou-se, estende-se do ser-ai ao ente
em totalidade, cuja existéncia passa a constituir problema, independentemente
dos seus eventuais modos de ser. A Ontologia parece assim estar suspensa da
solucdo da questdo da facticidade, muito embora s6 a perspectiva transcendental
da compreensdo ontologica logre, quica, clarificar o significado do éntico e a
sua func¢do; a investigagio parece, assim, mover-se num circulo!

Sabemos como Heidegger levaria o seu tempo para se libertar da
perspectiva transcendental ou para encontrar uma saida do impasse a que
conduz, que nao lesasse quer a especificidade reconhecida ao ser com a nogao
de diferenca ontologica, quer o primado Ontico do ser-ai. Antes de la irmos,
porém, importa ainda referirmo-nos a dois textos do mesmo periodo, em
que a problematica da fundagdo ocupa um lugar central. Sdo eles “Kant e o
Problema da Metafisica” e “Da Esséncia do Fundamento”, ambos de 1929,

A “Metafisica do ser-ai” (Metaphysik des Daseins), tal ¢ a designacéo
dada no Kantsbuch a Analitica existencidria, ¢ Ontologia fundamental na
medida em que fornece a base para um novo edificio da Metafisica. E que a
questdo geral do ser do ente so se deixa elucidar cabalmente se interpretada na
perspectiva do ser-ai, da transcendéncia que o constitui como ser-no-mundo e
que possibilita, com a diferenca ontologica, a compreensio projectiva do ser do
ente em geral. Anunciando o tema da conferéncia “O que é a Metafisica?”, ja
por nos atras comentada, afirma ali Heidegger: “A Metafisica é 0 acontecimento
fundamental que surge com a irrupgdo no ente da existéncia fictica de algo
como o homem em geral.”® Significa isso que a ciéncia que investiga o ser do
ente em geral tem a sua condi¢do de possibilidade na constituigdo meta-fisica
do homem. Depende, assim, na ordem do conhecimento, de uma Antropologia

8 Veja-se Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz, G.A., t. 26, §10
,Apéndice, p. 199: “Diese neue Fragestellung liegt im Wesen der Ontologie selbst und ergibt
sich aus ihrem Umschlag, ihrer metabolé. Diese Problematik bezeichne ich als Metontol-
ogie.”[ Esta nova problematica jaz na prdpria esséncia da Ontologia e é o resultado da sua
mutagdo, da sua metabolé. Eu designo este conjunto de questdes de metontologia. ]

8 KM, p. 235: "Die ist das Grundgeschehen beim Einbruch in das Seiende, der mit der fak-
tischen Existenz von so etwas wie Mensch tiberhaupt geschiet.”
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ou Metafisica do ser-ai, que € por isso também, na expressdo do proprio Kant,
uma “Metafisica da Metafisica”(Metaphysik der Metaphysik)®.

Cumpre-lhe mostrar, a partir da anélise da constituigéo transcendental do
homem, designadamente da temporalidade, como € que este se pode perguntar
pelo ser que € dado em e por tal transcender do ente na compreensdo. Kant, que
pela primeira vez colocou o problema da possibilidade de uma manifestagao
ontoldgica, formulando-o embora em termos teoréticos enquanto conhecimento
a priori ou ontologico, encontrou também a via justa para a sua solugdo ao
discernir no jogo do esquematismo transcendental o modo como a razdo
humana sempre projecta o ser em e a partir da temporalidade. Detectando na
imaginagdo o tempo como determinacdo da transcendéncia finita, destronou
a razdo e a logica do coragdo da Metafisica, mas temendo o abismo em que
assim a afundava, procurou salvar a razdo pura. Com efeito, na segunda edicao
da sua “Critica da Razdo pura” recuou diante da sua descoberta, manteve
a tutela do fundamento tradicional, subordinando a imaginagdo a logica do
entendimento.® A tarefa da Ontologia fundamental, conclui o nosso filésofo
no seu estudo sobre Kant referindo-se ao seu proprio programa filoséfico,
consiste em retomar o problema da instauragdo do fundamento da Metafisica
no ponto em que o autor da “Critica™ o deixou, elaborando em novos moldes
a questdo da finitude no homem, isto €, da temporalidade.

O tema do ensaio “Vom Wesen des Grundes™ é, como o seu titulo indica,
o “acto de fundar” (Griinden), pensado ndo apenas na sua estrutura como
ainda na sua raiz, no seu fundamento, que é, como ndo podia deixar de ser,
a estrutura ontoldgica do ser-ai, a sua radical historicidade enquanto esta se
articula sobre a temporalidade finita e a questdo, nela fundada, do seu ser.
Na verdade, a transcendéncia do ser-ai para os seus possiveis faz-se sempre
no seio do ente, a partir de uma possibilidade de ser factica, que € o ndo-ser
de outras possibilidades. E esta finitude que leva o homem a interrogar, a
colocar a questdo do fundamento: “porqué assim e ndo de outro modo, porqué
algo e ndo o nada?” Fundar ¢ responder & questio elegendo uma possibilidade
em detrimento de outras possiveis, a qual abre ao ser-ai o acesso ao ente em
totalidade, perfaz o seu modo de se significar e interpretar com que ente e de
que modo se pode comportar.

% A expressdo € utilizada por Kant em carta a Marcus Herz, a qual ¢ referida por Heidegger em
KM, § 41, pp. 223-224.

¥ Ibidem, pp. 208-209: "Kants Zuriickweichen vor dem von ihm selbst enthiillen Grund, vor
der transzendentalen Einbildungskraft, ist (...) jene Bewegung des Philosophierens, die das
Einbrechen des Bodens und damit den Abgrund der Metaphysik offenbart.” [O recuo de Kant
diante do fundamento por ele proprio desvelado, isto é, diante da imaginagdo transcendental,
nada mais € do que (...) o movimento do filosofar, que torna manifesta a ruina desse funda-
mento e, com isso, 0 abismo da Metafisica. ]
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O acto de fundar desdobra-se em trés modalidades indissocidveis e
coetdneas: o “projectar/erigir” (Stifien) de um mundo, a partir de possibilidades
de ser-no-mundo escolhidas; o “basear” (Boden-nehmen), que refere o mundo
(o circulo de entes intramundanos), em que o ser-ai se encontra langado e
que limita o leque de possibilidades elegiveis; e, finalmente, o “justificar”
(Begriinden) da interpretagdo, que efectuando a apresentagdo discursiva do
ente no seu todo, torna possivel a questdo do porqué e a descoberta do ente, a
verdade ontica.

A transcendéncia é, assim, eclosdo e privagdo de possibilidades, isto é,
liberdade finita, enquanto ela articula e unifica os trés momentos do acto de
fundar, permitindo a0 homem encontrar as suas possibilidades proprias. A
semelhanga de Kant, também aqui a descoberta do ente se faz sempre através
de mediagdes subjectivas, Heidegger apontando o mundo como esse contexto
de relagdes significativas projectadas pelo ser-ai. Mas o nosso filoésofo ndo
separa, como o antecessor, 0 “sujeito” do “objecto”, parte da inscrigio prévia
daquele no ser e sua verdade, que sdo sempre mais ricos do que qualquer
iniciativa subjectiva.®® Tem, por isso, também um sentido de finitude mais
profundo que o do antecessor, que excede largamente a mera receptividade
da intuigdo. E que o projecto compreensor, no seu dinamismo, ndo arranca do
nada, tem como condi¢do a abertura factica ao mundo, em que o projectante
Ja sempre esta e a ela se deve reportar para ndo ser arbitrario. Todavia e apesar
disso, nesta primeira fase do pensamento do nosso autor, o projectar de mundo
tem ainda a prevaléncia sobre a abertura fictica. E isto que se iria inverter com
a denominada “viragem”: embora o homem néo perca a sua fungdo projectante,
o mundo, como atras adiantamos, ndo se deixa configurar em primeira linha
por ele, mas surge de uma verdadeira génese.

3.2. A viragem (Kehre) como assuncgdio do primado da historialidade
(Geschichtlichkeit) do ser

Nem por acaso, observa Heidegger, o conceito de Metafisica se apresen-
ta, desde a sua primeira elaboragio aristotélica, determinado por uma duali-
dade caracteristica: por um lado, a proté philosophia, que estuda os caracteres
mais gerais do ente como tal, e por outro, a theologia, que estuda o ente em
totalidade do ponto de vista do seu fundamento. Ela é a expressdo disciplinar
do no critico de toda a Ontologia na tradicdo, a bifurcacfio do conceito de
ser em esséncia e existéncia. Sabemos como Heidegger procurou solucionar
o problema remontando mais atrds, a sua génese transcendental, a partir da
diferenga ontologica: a temporalidade ekstatica, na sua abertura a possiveis

% WG, GA, L9, p. 167: “Das Dasein griindet (stiftet) Welt nur als sich griindend inmitten von
Seiendem™.[O ser-ai funda (institui) o mundo apenas enquanto se funda no meio do ente.]
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e antecipagdo da morte, é esse movimento incessante e sempre indeferido do
suceder da vida pelo qual o compreender, transcendendo o ente em direcc¢éo
ao ser, diferencia um do outro, distinguindo entre possibilidade e actualidade,
esséncia e existéncia. Porém, o ser assim alcangado pela via do pensar projec-
tivo ndo se deixa determinar sendo negativamente como uma condigdo trans-
cendental, um horizonte subjectivo de sentido que abre o acesso do homem a
realidade. Nada, portanto, de substante ou de 6ntico — o ser ndo é um objecto
de intuigdo determinavel por categorias —, porém algo que, em si mesmo e
como fundamento intrinseco do ente — e o ser &, para Heidegger, sempre ser do
ente — se reserva e subtrai, deixando de fora e por explicar a existéncia factica
do ser-ai e da natureza. Tal é a razdo por que a Ontologia fundamental, des-
tinada a solucionar aquela aporia da Metafisica, acabaria por cair na mesma
aporia, isto é, na dificuldade em dar razdo da existéncia do ente em totalidade
(independentemente do seu modo de ser).*

A Ontologia, reconhece o nosso autor, esta fundada no plano dntico e,
sem se deixar elucidar por ele — pois o ser, sendo embora ser do ente, ndo ¢
redutivel a uma determinagdo 6ntica —, também nao lhe sabe dar razdo, tal é a
diferenca, a dicotomia que ela estabelece entre o ente e o ser. Pode, no entanto,
procurar clarifica-lo se o pensar, em vez de comegar por transcender e projec-
tar numa estratégia transcendental em tudo similar a da transcendéncia meta-
fisica, lograr discernir na facticidade do encontrar-se a acgdo do proprio ser,
o ai historial da sua verdade. A abertura, que ainda nfo era experienciada his-
torialmente em “Ser e Tempo”, passa agora a ser entendida como ocorréncia
historial, essenciagdo de um “espago de tempo”(Zeit-Raum) epocal. O ser-ai
projectante experiencia-se entdo como langado, apropriado pelo “envio des-
tinal” (Geschick) do Ser, s6 podendo, por isso, projectar como sentido o que
lhe ¢ dado entender como mensagem epocal do ser. * O projecto compreensor
jando ¢ ontologicamente criador, apenas explicita a clareira em que o homem
estd langado e que lhe estd destinada como envio historial para constituir o
horizonte do aparecer do ente.

¥ Veja-se o ja citado Apéndice ao § 10 do curso Metaph. Anfangsgriinde der Logik im Aus-
gang von Leibniz, G.A., t. 26, p. 199: “Da es Sein nur gibt, indem auch schon gerade Sei-
endes im Da ist, liegt in der Fundamentalontologie latent die Tendenz zu einer urspiinglichen
metaphysischen Verwandlung, (...) die Moglichkeit, dass es Sein im Verstehen gibt, hat zur
Voraussetsung die faktische Existenz des Daseins, und diese wiederum das faktische Vorhan-
densein der Natur.” [Na medida em que s6 ha ser enquanto os entes jé ai estdo, a Ontologia
fundamental contem em si latente a tendéncia para uma original transformagdo metafisica,
(...) a possibilidade de que haja ser na compreensio pressupde a existéncia factica do ser-ai e
esta, por sua vez, pressupde o factual ser-substante da natureza.)

¥ Conf. BP, G.A., 1.65, § 122, p. 239 e § 182, p. 304, onde se pode ler: “Der Werfer selbst,
das Da-sein, ist geworfen, er-eignet durch das Seyn.” [O préprio projectante, o ser-ai, esta
langado, apropriado pelo Ser.] Veja-se ainda Unterwegs zur Sprache, Tiibingen, ed. Neske
Pfullingen, 1959, pp.121-122.
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A mutagdo para o ponto de vista onto-historial constituiu, assim, essa
“viragem” (Kehre) do pensar requerida pela consideragdo da esséncia historial
do préprio Ser. Pois é este que, como “evento™ (Ereignis), que a seu “tempo”
se anuncia, de uma nova destinag@o da verdade, requer do pensar uma revira-
volta, desse modo o conduzindo a uma transformagdo.*?O anterior proposito
de prossecugdo de uma compreensdio unitiria do sentido do ser a partir da
temporalidade ¢ agora denunciado como constituindo um programa de objec-
tivagdo teorética e de dominagdo da subjectividade, que ndo se deixa interpe-
lar por outros modos de aparecer do ser. A verdade projectada a partir de um
horizonte transcendental de sentido descobre-se envolta de um mais profundo
velamento e cede perante o reconhecimento da primazia radical do Ser como
essa instancia fundante, que abre ao homem a esfera da sua possibilidade mais
original. “Condigao de possibilidade”, “horizonte”, “transcendéncia”, diferen-
¢a ontologica” sdo designagdes agora denunciadas como expressando um di-
zer e modo de pensar ainda metafisicos, que importa desaprender e abandonar.
A tarefa ja ndo consiste em recuar em direcgdo a origem, a abertura do Ser na
sua verdade (a temporalidade), mas em pensar a partir dela, em explicitar a
sua mensagem. Tal &, entdo, o novo desafio que se apresenta ao filosofar, que
requer do pensar o confronto com o abismo do nada, de molde a, rompendo
0 seu véu enigmatico, perscrutar o mistério de uma origem mais antiga que
qualquer anterioridade cronoldgica e que, a semelhanga do Bem platonico, se
anuncia como a fonte de toda a possibilitagdo.” O “salto”, para isso exigido
ao pensar, ja ndo se determina como ultrapassagem do ente em direcgdo a
abertura transcendental-horizontal do ser, mas como retrocesso desta para o
lance iluminante do Ser como possibilidade. '

Na sua “rememorag¢ao” da historia da filosofia como historia do ser, Hei-
degger procura explicitar o que no “primeiro inicio” ficou por dizer, a saber, o
modo como a ocorréncia da alétheia e da parousia tém lugar. E que a filosofia,
desde Platdo fascinada com a presenca inteligivel das coisas, objectivou-
-a no discurso proposicional como algo desde sempre ja ai presente, sem se

¥ Conf. BP, § 255, pp. 407-408. Veja-se ainda a conferéncia “Die Kehre” in Bremer und
Freiburger Vortrdge, G.A., 1. 79, p. 68-77.

% Conf. GrProbl., § 22, p. 463: “Weil das urspriinglich Erméglichende, der Ursprung von
Moglichkeit selbst, die Zeit ist, zeigtigt sich die Zeit selbst als das Friitheste schlechthin. (...)
die Zeit als Quelle aller Ermoglichungen (Moglichkeiten) das Fritheste ist (...).” [Porque o
tempo € o originalmente possibilitante, porque é a origem da propria possibilidade, o tempo
temporalisa-se ele mesmo como o prius absoluto. (...) o tempo como fonte de toda a possi-
bilitagdo (possibilidades) ¢ o prius absoluto.]

Conf. BP, § 132, pp. 250-251: “Deshalb gilt es, nicht das Seiende zu tibersteigen (Transzen-
denz), sondern diesen Unterschied und damit die Transzendenz zu iiberspringen und anfén-
glich vom Seyn her und der Wahrheit zu fragen.” [Por isso, ndo se trata de ultrapassar os
entes (transcendéncia), mas antes de saltar por cima desta distingdo e, portanto, por cima da
transcendéncia e inquirir mais originalmente acerca do Ser e da sua verdade. ]

9
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interrogar sobre a sua génese. Mas o Ser, como evento temporal, ndo se deixa
representar, nem tdo pouco determinar predicativamente; requer uma outra
abordagem do pensar e do dizer, que responda a sua interpelagdo e se torne
a sua guarida. O nosso filésofo esta a procura do movimento escondido que
produz, coetaneamente ao des-velamento (a vinda & presenca dos entes), o
ser-ai enquanto aberto ao seu acolhimento, a apreensdo do sentido inteligivel
das coisas. Pressente-o anunciado nas palavras dos primeiros pensadores —
Heraclito, Parménides — que dizem a esséncia inicial do ser e da verdade.
Principalmente na Fuisis heraclitiana, que interpreta como uma poténcia que
se actualiza e faz aparecer, um eclodir fora da laténcia, que cinde e aparta os
unidos (ente e ser) numa disjungdo unitiva.”” Trata-se de uma acgéo de presen-
tificagdo movida pela produtividade do tempo, que, tal “natureza naturante”,
faz advir a existéncia o cosmos e € sempre mais rica que ele; um por e recolher
(legein) que desdobra o ente em totalidade, e a que o dizer humano deve pro-
curar corresponder desvelando, deixando aparecer a presenca do presente.”
A semelhanca de Heidegger e antes dele, o Idealismo procurou de igual
modo superar o intervalo entre o pensar e o ser, mas fé-lo transcendendo o
plano do juizo numa unidade mais alta de sujeito e objecto. Entendeu, assim,
a verdade, ndo como uma simples correspondéncia mas como uma identidade,
essa mesma que o pensar, reflectindo-se numa presenga a si absoluta que
inclui toda a objectividade, perfaz no termo de um processo omni-inclusivo
e articulado de externalizagdo e de re-internalizagdo ou recolecgdo.*"Nessa
presenga a si do pensar como cimo da verdade, ndo viu, porém, que a presenga
é s6 um modo relativo de ser, dependente da temporalidade. Heidegger, pelo
contrario, interpreta o pensar como um processo temporal inserido numa his-
toria em aberto, entre um passado e um futuro que ndo constituiu, que nos da
um presente e nos permite encontrar outros entes nos seus modos de ser. Na
esteira de Kierkeggard, que reivindicava, contra Hegel, um outro sentido de
dialéctica mais compaginavel com a liberdade do pratico e do existencial, o
nosso filosofo quer pensar o devir e a historia sem o jugo da logica ( ou seja, de

% EM, §3, p. 17: "Fusis meint das aufgehende Walten und das von ihm durchwaltete Wihren.
In diesem aufgehend verweilenden Walten liegen “Werden” sowohl wie “Sein”, im verengten
Sinne des starren Verharrens,beschlossen. Fisis ist das Ent-stehen, aus dem Verborgenen sich
heraus- und dieses so erst in den Stand bringen.” [Fusis significa a predominéncia do que desa-
brocha e o permanecer atravessado por essa predominéancia. Nessa predominancia que perdura
no desabrochar estdo incluidos quer o “devir,” quer o “ser”, no sentido estrito de persisténcia
imovel, Fisis € o eclodir, o trazer fora da laténcia e, assim, o conduzir esta a uma estancia.]
Veja-se o ensaio “Logos™ in Vortrdage und Aufsdize, G.A., t. 7, onde se pode ler, p. 221: "Der
Logos ist die urspriingliche Versammlung der anfianglichen Lese aus der anfinglichen Lege.
O Logos ist: die lesende Lege und nur dieses.” [O Légos ¢é o recolhimento original da colheita
inicial, a partir da pose inicial. O Ldgos é: a pose recolhedora e nada mais.]

% Sobre o idealismo absoluto e os pressupostos da filosofia de Hegel, conf. Hegel. 1. Die Nega-

tivitdt, G.A., t. 68, §§ 17-21, pp. 32-36.

93
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um discurso marcado pela estrutura predicativa e a oposigéo sujeito-objecto) e
a ontologia de um sujeito permanente, e vai encontrar em Hélderlin as semen-
tes de um pensar da pura diacronia, liberto da figura da subjectividade.

Na verdade, para Hegel, o absoluto, pela contradigdo que contém em si,
¢ puro auto-movimento, impulso e actividade que se desdobra no movimento
dialéctico do tempo, a fim de nele e por ele acabar por se auto-suprimir na pura
identidade consigo. Essa actividade ¢ apreensio de si e das figuras da sua ex-
terioridade na reflexdo, recolecgdo do oposto e contraditério na unidade final
da sintese. Dai que ela tenha de tenha de perfazer a ac¢do de um Sujeito pro-
dutor, pois s6 um tal logra realizar a identidade especulativa consigo mesmo
através da mais extrema dilaceragio e converter o negativo em positivo. Para
Hdlderlin, pelo contrario, a génese, que é passagem abrupta e ndo-motivada
do ndo-ser para o ser, € ja de si simultaneamente declinio e ndo-subsisténcia
de um sujeito incapaz de superar a propria morte.”A forma caracteristica do
ser €, assim, a mudanga — um nascer através do perecer, sem sujeito ou subs-
tdncia subjacentes. A historia, que € o lugar da aparigdo sempre singular do
absoluto, estd marcada por uma radical descontinuidade entre as épocas, que
se opdem entre si numa tensdo jamais resolvida. Ela ¢ a aventura tragica do
homem aberto ao Divino e nao esse delirio baquico do Conceito, de que fala-
va Hegel *E que, para o poeta, a vida historica so se conserva perpetuamente
criadora através da unido tragica do finito e do infinito, de onde irrompe o
surgir imprevisivel, a passagem e o declinio de um mundo ou época noutra.
Cada época consigna a apresenta¢do mais acabada do infinito que € possivel,
este s6 podendo ser apreendido no momento fulgurante da génese, em que
morte e nascimento de um mundo coincidem num sentimento de vida total e
de unido estrutural de finito e infinito.

A semelhanca de Heidegger, a experiéncia fundamental do poeta
é, portanto, a da presenga do infinito no finito, na forma de um clardo que
desaparece e que, como acto criador, abre a clareira da sua possivel re-produgao
em sempre novas formas finitas, destinadas, também elas, a perecer, em virtude
do nada de onde provéem. Assim pensada num sentido contréario a logica do
pensar metafisico — que subsume e suprime o finito no infinito —, a dialéctica
recobra o seu original sentido de encontro, plural e dialégico, com a alteridade
do Divino. E ele que a palavra atesta e o canto poético celebra, na disténcia que
separa o terreno do celeste.

% Conf. o ensaio de Holderlin “Das Werden im Vergehen”(O Devir no Perecer), do chamado
periodo de Empédocles, in Holderlin Werke und Briefe, Frankfurt am Main, Insel, 1969, t. I1,
p. 641 e segs.

% Aludimos a expressdo de Hegel no Preficio a sua Phdnomenologie des Geistes, Frankfurt am
Main, Suhrkamp Verlag, 1973, em que afirma, reportando-se ao “verdadeiro”, na p. 46: "Das
Wabhre ist so der bacchantische Taumel, an dem kein Glied nicht trunken ist.” [O verdadeiro é,
assim, o delirio baquico, em que ndo ha nenhum membro que néo esteja ébrio. ]
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3.3. O fundamento abissal (Abgrund) e o fundar projectante da verdade
do ser

Insistindo na primazia da abertura do ser sobre a eksisténcia do ser-
-ai, o pensar proveniente da via onto-historial assume um cunho mais
acentuadamente hermenéutico que o da via transcendental, porquanto agora o
sentido projectado nio é o produto do livre arbitrio humano, mas a articulagio
inteligivel de uma clareira, de uma “localidade” (Ortschaft) de espago de
tempo historial, em que o ser-ai se encontra langado e a partir do qual faz
a experiencia do que lhe aparece. De modo que o caminho do pensar ndo é
nem uma pura errancia ao acaso, nem um progredir dialéctico para um felos,
a maneira de Hegel, mas um retroceder que se nega a si proprio e remonta ao
ponto de partida, ao simples; algo similar a “anamnese” platénica de um saber
anterior ¢ mais antigo, que reconduz do familiar para o desconhecido e em
que, todavia, ja sempre se esta. Trata-se, portanto, de um pensar que, na sua
estrutura circular, apresenta um caracter “explicitativo” (4uslegung), passa do
que esta implicito e o implica para a sua exposi¢do e enunciagdo; um pensar
que re-situa e reinscreve o homem na finitude e no ndo-dominio do Ser e sua
verdade, mas que, num primeiro momento, a nada mais conduz senio a um
puro‘estar-a-caminho nesse intervalo de tempo que ¢ a historia.

E, todavia, como ja sabemos, essa ndo € a ultima esta¢do do itinerario
pensante de Heidegger. Pois aquela instdncia que ele designa de “evento”
(Ereignis) e situa no coragdo da histéria como a sua origem, de onde
aquela procede e onde repousa, ¢ também o lugar a partir do qual ela pode
ser suprimida/superada como historia do retiro/esquecimento do ser como
presenca. E que uma vez elucidada quanto ao seu impensado — a dimensdo
secretamente temporal do ser —, a historia do ser perde a sua pregnancia, o
seu secreto motor. O Evento da apropriagdo pode assim ser considerado
como a etapa final dessa odisseia especulativa que conduziu o pensar do ente
ao ser, do ser a presenga, e, desta, ao tempo e ao “haver doador” (Es gibt).
Ser e tempo, na sua relagdo reciproca, sendo assim reconduzidos ao que lhes
€ proprio e os originou — o evento doador, a historia do ser e, portanto, da
Metafisica como pensamento da presenga, chegou ao seu fim.”” Mas ndo
apenas isso, pois o pensar, que tomou consciéncia do que concedeu o ser na
sua temporalidade, é também aquele que superou a grande topica do ser como
“questdo fundamental” e pode, por isso, livremente pensar para la dela e fora
dela.”® E que o Evento nio tem apenas um valor retrospectivo, explicativo da

9 Conf. “Zeit und Sein. Sem.”in Zur Sache des Denkens, G.A., 1. 14, p. 44-45,

% Ibidem, p.44:7(...) sofern dadurch das Sein, das im Geschick beruht, nicht mehr das eigens
zu Dekende ist.” [(...) enquanto por isso o ser, que repousa no envio, ja nao é mais o que pro-
priamente ha que pensar.
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historia passada; como origem, ele tem ainda a significagdo prospectiva de
um anuncio, uma promessa que torna possivel um futuro para o pensamento.

Que entende entdo Heidegger por Ereignis? Distinto de tudo o que ¢
ontico, ele ndo tem nem a estrutura de uma Causa sui, nem a de uma Ipseidade,
mas também nédo € o Esse tomista ou o seu fundamento escondido, 4 maneira
do Uno dos Neo-platonicos. Situa-se no plano da acgéo, diz o puro eclodir/
dar-se do ser como vinda a presenga do presente — um por/essenciar-se, tanto
espacializante como temporalizante, da esséncia/presenca que, enquanto
envia e destina, se retém e retira do seu dom como um “fundamento abissal”
(Abgrund). *Origem de toda a possibilidade e aprioridade, concedendo o
tempo, a presenca e a historia, ele furta-se a toda apreensdo ndo s6 porque ndo
¢ nem sempre nem eterno, mas porque, na sua fungéo centrifuga, pondo tudo
em caminho, ele se “desapropria” (enteignen) a si mesmo em prol daqueles
que envia. %

Ora, 0 mesmo evento da essenciagdo do Ser, assim como faz advir
a esséncia dos entes, inclui nessa sua eclosdo o ser-ai, constituindo-o,
pela temporalidade ekstatica, clareira do seu manifestar-se, aberta ao des-
-velamento e a fundagdo da sua verdade. Estabelece-se, assim, uma correlagéo
des-velante entre o homem e as coisas, que permite que o aparecer destas
ndo passe desapercebido, mas seja, aconte¢a como sentido. Nio significa isso,
porém, que o homem se limite a recepgdo passiva da verdade, como se ela
fosse um estado de coisas factual, uma mera realidade objectiva a registar.
E-lhe pedido, com efeito, um engajamento activo por meio de e em favor da
verdade do Ser, da sua historia, “que ndo ¢ algo de passado, mas sempre esta
na iminéncia de vir™'"'; o que implica, da parte do pensar, um compromisso
para com o evento de sentido que perfaz, de cada vez, o seu “tempo” e a sua
configura¢do num projecto criador.

Vemos, assim, como Heidegger integra, ao primado realista do ser, a
exigéncia idealista da intervengdo do “‘sujeito”, agora interpretado como
eksisténcia, no processo de constitui¢do do sentido. E isso porque o Ser,

? Leia-se, por exemplo, em Besinnung, G.A., t. 66,§ 26, p. 99: "Das Seyn ist nirgends und nie
festgemacht und angeklammert und aufgestiitzt und niedergelegt — das Seyn ist der “Grund”,
der als Solches schon je abgewiesen, weil er als Er-eignung die sich selbst verweigernde
Zuweisung in das Un-gestiitzte und Un-geschiitzte ist, weil Seyn nur dieses heisst.” [O Ser
nao esté fixado, engatado, apoiado e sedimentado em parte alguma e em momento algum — o
Ser ¢ o “fundamento”, que ja sempre rejeitou tudo o que é assim, porque ele, como acon-
tecimento da apropriagdo, ¢ o assinalamento que se recusa no sem apoio e sem protecgao,
porque Ser significa apenas isto.]

'%Conf. GrProbl.,§22, p.463 ¢ “Zeit und Sein” in ZSD, p. 23.

9HB, p. 314: "Das Denken ist /'engagement durch und fiir die Wahrheit des Seins. Dessen
Geschichte ist nie vergangen, sie steht immer bevor.” [O pensar ¢ |’engagement através e em
favor da verdade do ser, cuja histéria nunca ¢ passada, ela sempre estd iminente. |
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como fonte de possibilidades, s6 se abre e torna fecundo, na condigdo de o
pensar, abandonando tudo o que € proximo e familiar, saltar para o seu &mago,
participando no processo do seu desvelamento através da antecipagao e elei¢ao
de possibilidades susceptiveis de abrir o acesso a novos modos de habitar. O
filésofo ndo se cansa de sublinhar que nao basta a mera ponderagdo teorica
e discursiva de uma possibilidade 16gica vazia, para que o possivel se revele
no seu caracter existencial de possibilidade; importa que o pensar nela se
comprometa, se projecte e mantenha como finalidade a implementar, ou seja,
como modo de ser-no-mundo com os outros e junto do ente intramundano.!®?
O fundar projectante da verdade ¢, assim, o modo de ser fundamental do
acontecer historial do homem através do qual o pensar assume a clareira ja
aberta na experiéncia pela compreensdo pré-tematica da existéncia e a eleva a
uma ulterior elucidagéo.

O discurso, enquanto articulagdo explicitativa do ente enquanto ente,
mostra, dd a ver a presenga a luz da qual o ente aparece, se torna presente. Ele
revela a diferenga ontologica que abre a clareira, ndo tanto como uma condigdo
de possibilidade da descoberta do ente, mas como uma cisdo dos unidos, que
se separam na unidade da sua intimidade. Nio se trata ja de falar de ou sobre
o Ser, mas de o mostrar no dizer, respondendo a sua interpelagdo, tornando-
-se um eco do seu verbo criador. Este ndo € algo ja ai, que as palavras possam
representar e articular, mas um evento, um dizer/mostrar” (Sagen/Zeigen) que
desvela os entes e os funda como um abismo.'” De modo que o homem ja
nao é, como na tradig¢o, o servidor de uma ordem substancial imutavel, mas
o co-criador de uma ocorréncia que criativamente faz advir o novo e que, sem
ele, ndo teria lugar. O des-velar que ele leva a cabo como poeta, pensador ou
homem de estado e que nio esta isento de erro, ajuda a fixar a verdade do ser
na obra, a determinar as medidas para o agir, a circunscrever e singularizar o
ambito historico das iniciativas e referéncias de um povo.

Apoiando-se na sua leitura de Holderlin, o filésofo explicitou gradual-
mente a “quadratura”(Geviert) cosmica, em que o Ser, ao manifestar-se, se
estrutura, e que perfaz a sua juntura como mundo, a sua uni-totalidade. E que
o Seyn, que “é” na sua esséncia o enigma do surgir, em si mesmo recluso,
da origem, ou seja, a diferenca ontologica, abre-se e fecha-se numa tensdo
de forgas antagonicas, que percorrem o “espago de tempo”(Zeit-Raum) em
direc¢des contrarias, rasgando, constituindo as quatro regides distintas do

12Sobre o sentido existencial do compreender e da possibilidade, veja-se, entre outros, a andlise
detalhada do mesmo no curso GrProbl., § 20 b), p. 395- 405 e HB, p. 316.

'%Sobre a linguagem enquanto dito/mostragéo que repousa no Evento, veja-se o texto “Weg
zur Sprache”in Uunterwgs zur Sprache, Tiibingen, Neske Pfullingen, 1959, onde se pode
ler, p. 254: "Das Wesende der Sprache ist die Sage als die Zeige.” [O que na linguagem se
esséncia ¢ o dito enquanto mostragao.]
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mundo: sdo as poténcias espaciais da Terra e do Céu, que percorrem o fundo
da natureza e abrem o mundo, e as poténcias temporais dos Deuses e dos
homens, que regem a historia e a determinam. O centro do Ser, eixo imdvel
que se dissimula e em torno do qual gira a uniquadratura do mundo, é ndo s6
a matriz daquelas regides do Ser e o meio onde elas se cruzam em estrela e
conjungem, como o ponto de retorno que junta/recolhe o manifestado e envia
novo “destino”(Geschick)."™

Da familiaridade crescente com Holderlin resultou também, em Heidegger,
a centralidade do tema do “sagrado”(das Heilige) e uma nova problematica e
léxico “teologicos”. O poeta ¢ entdo considerado como aquele que, na época
da auséncia de Deus, se deixa tocar pelo seu rasto, a sua verdade, que esplende,
na clareira do espago de tempo, sob a forma do sagrado, do salutar. Este ¢,
por sua vez, a condigdo para se pensar a esséncia da Divindade e o sentido
possivel de Deus como fundo abissal que se reserva.'®

O filosofo ndo se pergunta pela existéncia de Deus a partir da quodidade
do mundo fisico, a maneira de Sdo Tomas ou de Leibniz, nem tdo pouco intenta
demonstra-la a partir da sua esséncia; apenas procura elucidar esta tltima a
partir da experiéncia da verdade do Ser. Porém, as condi¢des fenomenologicas
ndo condicionam a maneira das metafisicas: a dependéncia do Divino
em relagdo a verdade do Ser significa somente que o aberto, a clareira, ¢ a
dimensdo em que ocorre 0 nosso encontro com as epifanias de Deus — e cada
teofania auténtica corresponde a nova doagdo do Ser e reestrutura o horizonte
do ente intramundano —, sem que jamais aquele, como tal, des-cubra o seu
rosto como ultima profundidade do Ser.

Subtraindo-se a linguagem rigorosa do conceito, Deus retira-se no seu
profundo mistério, embora o halo do “mais Alto do ser”, de que faz eco o hino
poético de Holderlin, atravesse com a sua vibragao toda a extensdo do ser e do
espirito, ou seja, da correlagdo aletheiologica da manifestagdo. E isso porque
a diferenca ontoldgica, questionando a distingdo onto-teologica entre o Ser
subsistente e o nfo subsistente, anula toda a analogia entis, correndo assim
o risco de perfazer uma identidade que desdobra a diferenca e a engloba, na
rela¢do que estabelece entre o Ser e os entes que ele actualiza e nos quais se
manifesta.

1%Conf. o texto “Das Ding”in Vortrdge und Aufsditze, G.A., 1.7,p. 182 e segs.

195HB, p. 351.”Erst aus der Wahrheit des Seins last sich das Wesen des Heiligen denken. Erst aus
dem Wesen des Heiligen ist das Wesen von Gottheit zu denken. Erst im Lichte des Wesens
von Gottheit kann gedacht und gesagt werden, was das Wort “Gott” nennen soll.”[Somente a
partir da verdade do ser deixa-se pensar a esséncia do sagrado. E somente a partir da esséncia
do sagrado deve ser pensada a esséncia da Divindade. E finalmente, somente na luz da
esséncia da Divindade pode ser pensado e dito o que deve nomear a palavra “Deus”.]
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Na verdade, sempre ligado ao ente e a temporalidade, em particular
ao homem pelo destino, o Ser, para Heidegger, da-se na sua verdade como
uma transcendéncia imanente, nunca como a transcendéncia do Ipsum Esse
subsistens, capaz de fundar a criagdo ou de a explicar como um dom da
liberdade, que torna possivel a livre resposta da criatura. E isso, como ja vimos,
porque recusa toda a fundamentagdo Ontica do ser, mesmo que entendida
como uma ultima diferenga teologica, susceptivel de, por iniciativa propria,
se auto-comunicar. O filosofo evita, no entanto, o escolho do panteismo e
do necessitarismo, ao salientar a gratuidade do processo da manifestagdo e
ao remeté-lo para uma derradeira instancia, que radica, mais além do ser, no
mistério da doac¢ao do tempo.

RESUMO

O presente artigo visa apresentar o programa filoséfico de Heidegger em suas
linhas principais, tal como ele se delineou em “Ser e Tempo” e depois se desenvolveu,
com a maior consequéncia, nos momentos ulteriores do seu itinerario especulativo.
A abordagem adoptada € a do seu confronto com a Metafisica, entendida como uma
disciplina que trata do ser e tem o seu corpo teérico, as suas teses, a sua historia. Nao
¢ estauma abordagem qualquer, pareceu-nos, entre outras igualmente possiveis, mas a
questio por exceléncia do filésofo, que desde cedo e sempre de novo o pds a caminho
do pensar. E isso a dois titulos: ndo s6 porque por detrds da Metafisica esta a grande
questdo do ser, do seu sentido e fundamento, que o humano traz consigo enquanto
determinacio e destinacio incontornaveis do seu existir e da sua historia, mas também
porque, como saber constituido, ela apresenta uma configuragdo e estrutura que ha
muito se tornou problematica e que, por isso, urge explicitar e interrogar nos seus
pressupostos e limites. A interpretagdo que propomos do conjunto do pensamento
de Heidegger vai no sentido de o entender como uma tentativa, sempre retomada, de
proceder a uma nova instauratio da Metafisica, a partir de um didlogo e discussido
aturados das teses fundamentais daquela concernentes ao entendimento do ser. A
aportacio decisiva que o filésofo julga poder trazer a esta temdatica é a da substitui¢do
de um paradigma naturalista e cousista, vigente desde os Gregos no privilégio
dado a esséncia, por uma abordagem existenciaria, em que a temporalidade, na sua
forma humana de se dar e constituir como horizonte de sentido, ganha uma peculiar
relevancia para um novo entendimento do ser na dindmica do seu dar-se, do seu vir
a presenga.

Palavras-chave: ser — tempo — ser-ai — metafisica
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ABSTRACT

This paper intends to present the main lines of Heidegger’s philosophical program,
as it was first presented in the book “Being and Time” and has been consistently
developed in the later steps of his philosophical career. The adopted approach consists
in confronting the program with Metaphysics, intended as a discipline concerning
being, his structure and modes, having its own theoretical body of theses and history.
This is not just one more point of view, among others, but the main question of
Heidegger’s thought, which has, since his early years, put him in the way to thought.
And this in two regards: not only because underlying Metaphysics stands the great
question of being, his meaning and ground, that human beings bring with them as
a fundamental purpose of their existence and history, but also because, as a science,
it presents a structure which has become problematic and, therefore, demands to
be clarified and examined in his presuppositions and limits. The interpretation here
proposed of Heidegger’s thought in its whole tends to be read as a repeated essay
of proceeding to a new instauration of Metaphysics through a constant dialogue
and discussion of its fundamental theses concerning being. The main contribution
that Heidegger intends to bring to this topic concerns the proposal of a new way
of understanding being: an existentialistic one instead of the naturalistic approach
of Greek essentialism. In Heidegger’s approach, temporality, in its human mode of
occurrence, acquires a peculiar relevance to a new conception of being as a process
of coming to presence.

Keyrords: Being — Time — Being-there — Metaphysics



