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1. Com as Li¢des para uma Fenomenologia da Consciéncia Interna do
Tempo®, Husserl quer por fora de circuito o tempo objectivo e circunscrever-
-se ao tempo imanente. Além do tempo da natureza, é também o tempo psi-
colégico que se pretende por fora de circuito’. O que importa a Husserl,
como afirma expressamente, é o fempo vivido — o que esta de acordo com o
empreendimento fenomenoldgico, isto €, com a intencionalidade com que o
tempo ¢ visado. E deste modo que Husserl se propde analisar a consciéncia
do tempo e tenta explicitar o a priori temporal.

Perguntar pela esséncia do tempo significa interrogar a sua «origemn»,
pois esta indica as «formagdes primitivas» da consciéncia do tempo, fonte de
todas as interroga¢des sobre 0 mesmo, ja que o temporal se da intuitiva e
autenticamente na consciéncia *. E preocupagio de Husserl mostrar que «os
dados temporais ou, se se quiser, os signos temporais nfio sdo 0s proprios
tempora» (§ 1). Faz-se assim a distingdo entre tempo objectivo, percepcio-

! Este texto tem a sua versdo inicial numa comunicagio proferida em Maio de 2000, na Facul-
dade de Letras de Lisboa, no dmbito do “Centendrio da publicagdo das Investigagdes Logi-
cas-de Husser]” — centendrio intitulado “Evidéncia e Interpremc;ﬁn“

2 Husserl, Vorlesungen zur Phénomenologie des inneren Zeitbewusstseins, in Zur
Phénomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917), Husserliana, Band X, Haag,
Martinus Nijhoff, 1966. Trad., introdugfo e notas de Pedro M. S. Alves, Licdes para uma
Fenomenologia Interna do Tempo, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994. (Cf.
também a tradugfio francesa de Henri Dussort, Legons pour une phénoménologie de la
conscience intime du temps, Paris, PUF, 1964). Como se sabe, o volume X da Husserliana
ordena-se em dois grupos « A » e « B ». Este tltimo retine os textos péstumos escritos entre
1893-1917, do qual est4 disponivel uma tradugéo francesa por Jean-Frangois Pestureau: Sur
la phénoménologie de la conscience intime du temps (Editions Jérdme Million, 2003).

3 Escreve Husserl (Ligdes, § 1): «Tal como a coisa real, o mundo real ndo ¢ um dado
fenomenolégico, como também ndo o é o tempo do mundo, o tempo real, o tempo da natu-
reza no sentido das ciéncias naturais e também da psicologia, como ciéncia natural do psi-
quicoy (italicos nossos).

* Assinalemos, desde j4, que esta nogdo de tempo poderia, eventualmente, articular-se com a
vivéncia do mesmo tal como M. Proust a desenrola em A la recherche du temps perdu.
Também neste tiltimo se pode falar na vivéncia no tempo sem que, no entanto, nos situemos
ao nivel meramente psicoldgico. Melhor: o «psicolégico» que Husserl condena — o que fala
de leis psicofisicas, de leis naturais, de estimulos, etc. — ndo &, seguramente, o de Proust.
Dai a proximidade entre as duas perspectivas.

Phainomenon, n.° 8, Lisboa, pp. 31-54
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nado, e tempo sentido, dado fenomenologicamente. Se, como escreve Hus-
serl, «o tempo objectivo pertence a conexdo da objectividade da experién-
cia», captar a evidéncia de um contetido tal como é vivido «ndo quer dizer
captar a objectividade no sentido empirico» (ibid.). Compreender a analise
fenomenologica do tempo € entdo indagar a forma como o tempo é consti-
tuido. Se o tempo fenomenoldgico € origindrio e radical, tal significa que o
importante € saber como ele se constitui.

Se as Ligcdes sdo o unico texto que Husserl publicou em vida sobre a
questdio do tempo, parece-nos pertinente referir a situagio paradoxal que
acarreta uma investigagdo sobre o sentido mais profundo da Aylé, isto é, dos
conteudos primarios da consciéncia, tal como o referiu Gérard Granel’. Com
efeito, se as Ligdes abordam os contetidos primadrios, as sensagdes, tendo em
vista aprofundar a questdo do tempo, tal parece uma regressdo no trajecto
husserliano ao defender, em 1913, nas Ideen I, a importincia da intenciona-
lidade e da percepgdo. Ora, o texto que Husserl autorizou em 1928 faz, ao
invés, a defesa da hylé e, por isso mesmo, parece descer do nivel transcen-
dental ao nivel psicolégico. Dai a questdo: qual o motivo que teria levado
Husserl a defender as suas investiga¢des sobre o tempo — como o faz em
Ideen I — quando, neste texto, se considera o nivel transcendental superior ao
nivel hylético? Granel fala numa «transi¢do incerta entre a fenomenologia
ainda psicologizante (1901) e a fenomenologia transcendental (1907-1913)»
(ibid., p. 24). Se o sentido mais profundo do tempo — a maneira como este se
constitui — se encontra na hylé; se o proprio Husserl o refere nas Ideen I,
como compreender entdo a necessidade de defender o nivel transcendental, a
percep¢ao e a intencionalidade, em desfavor da analise da hylé? Com efeito,

em 1913, nas Ideen 1°, Husserl dedica alguns paragrafos 4 questio do tempo
(§ 81-85). Embora confesse que o tema € de uma «dificuldade excepcionaly,
Husserl inicia o § 81 fazendo a distingdo entre tempo fenomenologico e
tempo objectivo ou cosmico.

Se nos cingirmos ao que €, para nos, essencial, vemos que a questdo do
tempo € inseparavel da do ego. Deste modo, reflectir sobre 0 modo como se
constitui o tempo na consciéncia € semelhante a constitui¢do do préprio eu,
isto €, a génese do tempo tem a mesma amplitude e 0 mesmo teor que a
génese do ego. Dai que sejamos remetidos para a proto-constitui¢io ou
constituigdo primordial (Urkonstitution). Ricoeur chama justamente a aten-
¢éo para este facto ao mesmo tempo que nos relembra a quarta Meditacdo
Cartesiana, onde se aborda esta questﬁoT. Mas nio s6: também somos

> Cf. Le sens du temps et de la perception chez E. Husserl, Paris, Gallimard, 1968.

8 Cf. Idées directrices pour une phénoménologie et une philosophie phénoménologiques pu-
res, trad. par Paul Ricoeur, Paris, Editions Gallimard, 1985 (1% ed.1950).

7 Também Jacques Derrida (in Le probleme de la genése dans la philosophie de Husserl, Pa-
ris, PUF, 1990) afirma que a «subjectividade ¢ o tempo temporalizando-se ele mesmo». O
autor fala de uma sintese «ontolégica a priori e ao mesmo tempo dialéctica» entre a sub-
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remetidos para a proto-impressdo, proto-criagido, proto-constitui¢io, que se
coaduna com a proto-espontaneidade da consciéncia, que ¢, ela propria,
espontaneamente intencional. E a este propésito, alids, que tem cabimento o
«questionamento as avessas» da indagacdo husserliana.

Para Husserl, «cada vivido enquanto ser temporal € o vivido do seu eu
puro» (Ideen 1, trad. Ricoeur, p. 275). H4 entdo um Gnico fluxo de vividos
que se ligam entre si e que se escoam constantemente; fluxo que pertence a
um eu puro e que faz deste tltimo uma forma de temporalidade. Este fluxo
unitdrio possui uma forma constante, embora a matéria seja sempre nova. O
exemplo escolhido por Husserl € a alegria. Escreve: «[...] o vivido duravel
da alegria é “para a consciéncia” dada num contfinuum de consciéncia da
qual a forma é constante» (op. cit., p.276). Se este fluxo esta ancorado num
agora, refira-se que ha uma série continua de reten¢des, relacionadas entre si
por uma «série continua de intengdes». Ha assim nio apenas um horizonte
de anterioridade como também de posteridade. Uma vez mais, considera
Husserl que «o fluxo do vivido é uma unidade infinita, e a forma do fluxo é
uma forma que abraga necessariamente todos os vividos de um eu puro»
(op. cit., p. 278). O tempo € entdo uma forma; e ¢ da unidade intencional que
aparece a continuidade dos contetidos.

Vé-se assim que hd uma correlagdo entre o fluxo do vivido e o eu puro:
ambos sdo Unicos e pertencem-se mutuamente. Ora, esta apreensio do fluxo
sO pode ser concebida como «ideia» (titulo do § 83), no sentido kantiano da
expressdo. Todavia, interrogar a génese deste fluxo significa «descer as pro-
fundezas obscuras da ultima consciéncia que constitui toda a temporalidade
do vividoy. Diz Husserl que temos de aceitar o vivido tal como ele se ofe-

rece a reflexdo imanente, distinguindo assim a Aylé da morfé. Se a primeira ¢
a camada mais profunda do tempo — a sua proto-constituigdo — a segunda
corresponde a visdo intencional ou noese, isto €, ao facto de compreender-
mos 0 que «aparece» sempre e jd a partir de uma inten¢do determinada. E a
noese que dd uma forma a Aylé.

Enunciemos, entdo, as questdes que julgamos merecedoras de uma
reflexdo critica. E assim que a nossa primeira perplexidade se deixa enunciar
do modo que se segue: teria Husserl falado apenas do tempo nas Ligdes, ou
hé, na verdade, mais do que isso? Para dizé-lo abruptamente, a leitura que
fazemos deste texto conduz-nos a relacionar fempo e ego, tendo o nosso
estudo a finalidade de mostrar que os dois temas s3o indissociaveis. Com-
pete-nos, por isso, mostrar que a nog¢io de tempo fenomenolégico se desen-
volve em paralelo com a nogio de ego®.

jectividade e o tempo. Mais do que a subjectividade ser um atributo analiticamente ligado
ao tempo ou a temporalidade ser a esséncia da subjectividade, para Derrida o «tempo ¢ a
subjectividade realizando-se ela prépria como subjectividade» (op. cit., p. 126).

$Cf, aeste proposito, as observagdes de Pedro M. S. Alves na introdugdo que escreve para as
Ligdes para uma Fenomenologia da Consciéncia Interna do Tempo (op. cit., pp. 7-25)
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Na perspectiva de Kant, o tempo ¢ a forma do sentido interno que nao
pode ser intuida exteriormente. E assim que s6 podemos intuir-nos a nés
proprios e o nosso estado interior a partir da forma do tempo — intuicfio deri-
vada e ndo origindria na medida em que faz parte da nossa sensibilidade.
Todavia, ndo se pense que ao intuir-se a si préprio se tem uma intui¢do da
prépria alma como «um objecton (CRP’, B 37 / A 23), antes temos a
representagdo de um estado interno segundo «relagdes do tempo». Se o
tempo € real, tal sé6 pode significar realidade subjectiva, isto €, relativa a
experiéncia interna. Mas esta realidade subjectiva do tempo € Unica, pois ndo
€ o proprio tempo que muda mas sim o que estd nele — dai o facto de Kant
afirmar que o tempo tem uma Unica dimensdo, é um tempo Unico. O modo
como representamos a sequéncia do tempo € «por uma linha continua, que se
prolonga até ao infinito [...]» (CRP, B 50 / A 34). E porque possuimos uma
representacdo do tempo a priori que podemos falar em algo simultineo e
sucessivo. Acresce que me represento a mim mesmo tal como me apareco e
ndo tal como sou, pois o espirito so se pode conhecer na medida em que ¢é
afectado por si proprio. Ora, o tempo representa a maneira como o diverso
estd reunido no espirito; é condi¢do da existéncia dos fenémenos.

Tal como Kant, também Husserl considera que s6 nos podemos intuir a
partir da forma do tempo. Mas o primeiro fala no facto de sermos afectados
por nds proprios, isto €, aparego-me a mim mesmo de uma forma sensivel,
fenoménica. E o tempo que tem a funcdo de reunir o diverso no espirito, ja
que sem ele nada poderia ser apreendido, precisamente porque nio haveria
condigdes para tal apreensdo. Para Kant a apreensdo do simultineo e do
sucessivo pressupde o tempo. Ora, quanto a nos, nfo tem sentido, para Hus-

serl, dizer que «ndo € o proprio tempo que muda mas sim 0 que esta neley.
Como veremos, Husserl nfo encara o tempo como uma intui¢io pura a
priori, acentuando antes o facto de a consciéncia ser, ela mesma, duradoura.

2. Detenhamo-nos, a propdsito do texto das Li¢des, sobre o que Husserl
deve a Santo Agostinho — citado, alids, no inicio da “Introdugio™. Aparen-
temente, o autor das Confissdes (Livro XI, 14-28) mereceria uma reflexdo
semelhante & que Husserl dedicou a Brentano, pois se este tltimo desenvolve
a questdo da intencionalidade da consciéncia, o primeiro mostrou que o
tempo tem que ser visto a partir da tripla perspectiva da retengio, presenca e
expectativa — temas maiores, como veremos, na concep¢do husserliana do
tempo.

% Todas as nossas citagbes remetem para a tradugdio de Manuela P. Santos e Alexandre F.
Morujdo (Critica da Razdo Pura, Lisboa, Fundagiio Calouste Gulbenkian, 1989). Sigla
CRP.
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’

Com efeito, ndo ¢ apenas Husserl que lastima nio ter palavras para
dizer o que ¢ o tempo. Também Santo Agostinho se interrogava: «Podera,
porventura, a minha mao, que escreve, explicar isto? Poderé a actividade da
minha lingua conseguir pela palavra realizar empresa tio grandiosa?»'.
Agostinho falava na possibilidade de compreender o tempo ¢ a eternidade,
ndo deixando de suplicar a Deus que o ajudasse a destringar estas questdes.

No entanto, ndo deixa de ser interessante o facto de encontrarmos, em
Agostinho e Husserl, afinidades na abordagem da questdo do tempo. Um e
outro insistem que o tempo € um continuo, pois se queremos medir o tempo
teremos de contar com um anfes e um depois. Agostinho fala em trés tem-
pos: o presente das coisas passadas, o presente das coisas presentes e o pre-
sente das coisas futuras (ibid., XI, 20). Mas acrescenta de imediato que
«poucas sdo as coisas que conhecemos com terminologia exacta. Falamos
muitas vezes sem exactiddo, mas entende-se o que pretendemos dizery»
(ibid.) As suplicas constantes ao longo de texto, imploram por um pouco de
luz; Agostinho sabe que Deus ndo deixa de sorrir em face das suas obses-
sdes, o que nio o impede de tentar compreender o tempo, isto €, o modo
como € apreendido. Trata-se, assim, de uma perspectiva «psicologica» sobre
o tempo, pondo entre parénteses o tempo «ontologicon, ou seja, «objectivon,
Se o tempo, em Agostinho, se d4 na alma, em Husserl € na consciéncia que
ele aparece. Poderiamos até acrescentar que a fenomenologia, mais do que
pensar o ser, quer antes deter-se na consciéncia, na subjectividade total.

Uma das questdes que comega por preocupar o autor das Confissdes é a
maneira como se pode medir o tempo. Se ndo podemos medir o que ja ndo é

— (passado) nem o que ainda ndo é (futuro), sé nos resta o presente. Todavia,

sabemos bem que também este ndo pode ser medido, precisamente porque
ndo tem extensdo. E € neste contexto que Agostinho insiste que o tempo ¢
continuo, ou seja, que o presente se distende para o passado e o futuro. Pen-
samos nos que estas nogdes de continuo, distensdo e, diremos nds, adum-
bramento — essenciais para a compreensdo das Li¢des — fazem a trama do
tempo nas Confissdes. Em relagdo ao adumbramento, quer dizer, o espalhar
da sombra do presente para trds e para a frente, Agostinho sabe muito bem
que um dos paradoxos do tempo € ele deixar de ser. Melhor: o tempo existe
e, paradoxalmente, tende a nio ser, isto ¢, a tornar-se pretérito. O adumbra-
mento relaciona-se bem com a disfensdo, precisamente porque a alma se
estende para varios lados (passado e futuro), ou seja, o facto da alma se
dilatar, retesar ou afrouxar, mostra porque € que ha tempo.

Embora Husserl ndo fale em alma nem suplique a Deus, ha nele, no
entanto, a necessidade de ver como € que a consciéncia apreende o tempo,
quer dizer, o0 modo como ele dura. Também para Agostinho o tempo € a
duragdo do movimento, pois mais do que ser o movimento dos corpos o

1 Confissdes, Livro X1, 11. Cf. também Livro XI, 14.
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«tempo é a medida da duragdo do movimento» (cf. XI, 24)"'. Ao querer
medir a impressdo das coisas no espirito (XI, 27), Agostinho diz uma vez
mais: «E a essa impressdo ou percepgio que eu meco, quando mego os tem-
pos. Portanto, ou esta impressdo € os tempos ou eu ndo mego 0s temposy
(ibid.). O que ¢é extraordinario ¢ a ideia de unidade e multiplicidade, desig-
nadamente o paradoxal «€ os tempos» aplicado & impressdo ou percepgdo
que se da na alma.

Se Husserl se serve da melodia, encontramos em Agostinho o exemplo
da poesia, da métrica das silabas, da voz e da recitagdo de um hino. O que é
importante ¢ ver como o tempo se di em expectacfio, atengdo e memoria,
formas do tempo se distender — como mostra a recitagio de um hino.
Acresce que a musica ou a poesia permite dar conta do continuum do tempo.

E assim compreensivel que as afinidades entre Husserl e Agostinho nos
levassem a suspeitar que o texto das Ligdes se iria deter no autor das Confis-
soes. No entanto, Husser]l preferiu dedicar algumas paginas a Brentano,
embora nos parega que a questio da «associacgfio originaria» esteja a0 mesmo
nivel que a distensdo agostiniana. Consideramos, assim, que a trama do
tempo na concepcdo husserliana é tdo devedora da distensfo, duragio e
adumbramento como da associag¢do origindria. E mesmo que Husserl nfo
fale do passado como uma «imagem», em termos de uma «impressdo fixa no
espirito», mas sim de retengfio e do enigma de existir no presente o rasto de

" Poderiamos, a este respeito, invocar o testemunho de Aristételes. Ora, mais do que opor
apressadamente Aristoteles a Husserl — sob o pretexto de que o primeiro pensou o tempo
«fisico» e o segundo o tempo «subjectivo» — parece-nos que poderiamos por em realce
questdes que aproximam ambos os pensadores. E assim que no livro IV da Fisica (10-14)
Aristoteles comega por referir uma série de aporias relacionadas com o tempo. Interro-
gando-se se este faz ou ndo parte das coisas que existem, o filosofo reflecte sobre a nogéo
de instante ou «agora» e relaciona tempo e movimento, insistindo que o tempo nfo € o
movimento embora nfo seja sem movimento. O tempo € assim a medida do movimento a
partir do anterior-posterior: «E apenas quando percebemos o antes e o depois no movi-
mento que dizemos que o tempo decorreu» (IV, 11, 219 a). Para além da nogdo de movi-
mento, de anterior — posterior ou de instante, Aristételes diz-nos que o tempo € «continuo»
e que so temos a nogdo de um tempo pleno porque a alma existe, sendo ntimero numerado
do movimento. Acresce que € preciso sentir as mudangas no pensamento — sem as quais o
proprio tempo ndo existe. HA entdo um movimento que se produz na alma. Diz Aristoteles
(219 a): «Se entdo o instante ndo fosse diferente mas idéntico e Unico ndo haveria tempo».
Afigura-se-nos que poderiamos aproximar as nogdes transactas com as que Husserl analisa
nas Ligdes. Com efeito, como compreender a sua no¢éo de tempo sem a rede seméntica
formada por fluxo, agora, antes e depois — retengdo, proten¢do — consciéncia, continuo e
outras? Pese embora as diferengas, hd efectivamente uma rede seméntica que une os dois
pensadores.
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coisas ausentes que se vio apagando gradualmente'”, nem por isso deixa de
haver semelhanga na abordagem formal do tempo humano.

E ao excluir o tempo objectivo, transcendente, que Husserl se propde
estudar o tempo que «aparece», ou melhor «a duragdo que aparece como tal»
(§1). No tempo imanente sdo-nos oferecidos «dados absolutos de que ndo
teria sentido duvidar», ndo se encontrando na analise fenomenolégica a
«minima porgdo de tempo objectivon (§ 1). Ou entdo: «Espago objectivo,
tempo objectivo e, com eles, o mundo objectivo das coisas e processos reais
— tudo isto sdo transcendéncias». Ora, se esta é a aposta do intuito fenome-
noldgico, importa interrogar se ¢ possivel compreender o tempo partindo de
uma atitude tdo radical, designadamente se ¢ possivel atender ao que «apa-
rece» pondo de lado toda e qualquer transcendéncia. Aceitar esta critica seria
recusar o empreendimento fenomenoldgico, pois ndo ha, a bem dizer, uma
atitude conciliatoria. Mas como poderemos nos dar o passo para a duragio,
simultaneidade ou sequéncia que se dio de modo fenomenoldgico ou ima-
nente para o tempo objectivo? Como poderemos nos efectivamente pensar
tal desiderato? Por outro lado, sera possivel falar no tempo silenciando a lin-
guagem que o diz e exprime?

Castoriadis” defende que a velha e inadequada oposicdo entre tempo
«subjectivo» e tempo «objectivo»-esquece o «social-historico». Passando em
revista algumas concepgdes do tempo, o autor de “Temps et création” consi-
dera que ha uma pertenga mutua entre sujeito e mundo, a0 mesmo tempo que
lastima o esquecimento na tradi¢do filosofica do social-histérico, isto €, o
facto de a nogdo de tempo ser ela mesma uma criagdo da sociedade e da
histéria humanas. Se as concepgdes «subjectivas» — Agostinho, Husserl,

Heidegger —, nfo conseguem dar conta do «tempo publico» (comum), pois
encerram o tempo no sujeito (alma, consciéncia, Dasein, etc.), é porque sdo
incapazes de pensar a criagdo social e historica dos conceitos, nomeada-
mente, do conceito de tempo.

Ja Norbert Elias' tinha insistido na origem social do saber humano.
Neste sentido, se a nogdo de tempo em Husserl assenta na autonomia do
individuo que, por si s0, € capaz de apreender o tempo no seu aparecer, Elias
¢ mais céptico em relagdo a reflexdes que dispensam a origem social dos
conceitos. O tempo € um conceito sintese que resulta de uma generalizagdo
de experiéncias e corresponde, por conseguinte, a uma forma sofisticada de
socializagdo. Perguntar o que ¢ o tempo ou tentar apreender os seus tragos,

12 No § 12 das Ligdes afirma-se: «A intuicdo do passado ndo pode ser uma figuragdo. Ela &
uma consciéncia originarian. Também P. Ricoeur chamou, justamente, a atengdo para esta
questdo no terceiro tomo de Temps et récit (Paris, Seuil, 1985, p. 51; em nota de rodapé).

13 CE. “Temps et création”, in Le Monde morcelé. Les carrefours du labyrinthe I1I, Paris,
Seuil, 1990, pp. 247-2717.

" Norber Elias, Uber die Zeit. Traduction frangaise: Du temps, Librairie ArthémeFayard, Pa-
ris, 1996.
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s ¢ possivel se pressupomos o homem como ser no mundo, diz o socidlogo
Norbert Elias. Acresce que o tempo é uma dessas nogdes que tem uma forga
simbolica inaudita, for¢a que a filosofia descurou, insistindo numa explica-
¢lo sintética a priori ou marcadamente individual, sem levar a sério o facto
de o individuo, qualquer um, ser uma construgéo social. Sem este caracter
simbdlico e construido, nada poderemos esclarecer sobre a nogdo de tempo,
pois ndo héd individuo que, por si mesmo, consiga forjar uma no¢do do
mesmo. Também a tendéncia para separar a natureza da sociedade e, por-
tanto, de pressupor dois tempos, o fisico e o social, fracassa. Elias mostra a
imbricagfio entre os conceitos, acentuando que a necessidade de generalizar
o tempo € uma construgdo das sociedades humanas.

Também Paul Ricoeur, em Temps et récit (TR, TIT)", relembra o facto
de Husserl pretender estudar o «aparecer» do tempo, mas um «aparecer»
onde nio haja intervalo entre consciéncia e tempo (ha um substantivo com-
posto em alemé@o para designar essa unidade: Zeitbewusstsein). No entanto,
interroga ainda se Husserl teria sido capaz de «arrancar» o tempo objectivo
ao tempo imanente. Considera Ricoeur que «ndo deixaremos, no que se
segue (em TR), de reencontrar homonimias comparaveis, como se a andlise
do tempo imanente ndo se pudesse constituir sem empréstimos repetidos ao
tempo objectivo posto fora de circuito» (op. cit., p. 39; itdlicos no texto). Ha
assim uma espécie de embarago fenomenoldgico na medida em que ndo
podemos efectuar uma andlise do tempo imanente sem pressupor a lingua-
gem do tempo objectivo. Outra questfio digna de realce referida por Ricoeur
—no seguimento, alids, de G. Granel — prende-se com a tentativa de Husser]
estabelecer uma Aylética em vez de uma noética, pois, como referimos ja, as

Ligdes privilegiam o sentido e ndo o percebido.

Recordemos, a propdsito, que um ano antes da publicagdo das Ligdes,
em 1927, nfo s6 se publica Sein und Zeit como também a Philosophie der
Raum-Zeit-Lehre, de Reichenbach. E assim que praticamente no mesmo ano
se assiste ao aparecimento de trés perspectivas fundamentais sobre o tempo:
a fenomenol6gica (Husserl), a ontologica (Heidegger) e a aposta na nogdo de
tempo fisico a partir do legado einsteiniano (Reichenbach)'®. Se esta Gltima

!5 Ricoeur, op. cit. Cf. nomeadamente o capitulo dedicado a Husserl e a Kant intitulado:
“Temps intuitif ou temps invisible” (pp. 37-89).

18 Sabemos como a fisica contemporénea, nomeadamente a partir dos estudos de Ilya Prigo-
gine, da uma importincia decisiva & nogio de irreversibilidade e de probabilidade (no
seguimento, alids, de Boltzmann). Ora, até que ponto € que a nogdo de irreversibilidade
ajuda a compreender o fluxo do tempo em Husserl ¢, ainda, o adumbramento? De facto, a
questdo do ponto-agora, as retengdes e as modificagdes de modificagGes, aparenta-se a
flecha do tempo que alguns fisicos referem. O fluxo da consciéncia serd, afinal, o outro
nome da flecha do tempo? Sem queremos forgar as analogias — sem, no entanto, as deixar-
mos de referir para que o exercicio reflexivo se engrandeca —, a verdade € que o irreversivel
que os fisicos referem possui ordem e desordem. O abandono do determinismo mostra
entdo um tempo criativo; um tempo entrépico que, longe de uma visédo negativa da desor-
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nega de forma radical a concep¢do husserliana, a perspectiva de Heidegger
desloca a andlise para a questdo do cuidado que caracteriza o Dasein
enquanto ser-no-mundo, enquanto Husserl estaria, apesar de tudo, preso a
nogio de consciéncia. Em sintese: Husserl estaria preso a uma nogdo ima-
nente do tempo, algo que se dd no interior de uma consciéncia, enquanto
Heidegger quer pensar o sujeito como tempo, pois o Dasein é tempo, ele ndo
estd no tempo .

Assinalemos, de momento, o tom «proustianoy» que percorre o primeiro
paragrafo das Ligdes, ao falar-nos, designadamente, na distingdo entre a
«vivéncia» do tempo e o tempo «objectivor. Ora, se queremos aproximar
Husser] de Proust, poderemos fazé-lo, em primeiro lugar, a partir da nogdo
de «sintese passiva». No questionamento as avessas que caracteriza a feno-
menologia husserliana, acabamos por encontrar as sinteses passivas, isso que
se relaciona com o antepredicativo ou com uma espécie de inconsciente que
existe em todo o sujeito. E € neste aspecto, precisamente, que deparamos
com o tempo imanente, ele mesmo visto como «o centro de funcionamento»
de toda a experiéncia transcendental. E no modo como o tempo se dd — a
partir da associagdo e identifica¢do que, passivamente, estd no mais fundo de
noés —, que compreendemos a importancia da sintese.

Sem duvida que, neste aspecto, podemos dialogar com o autor de 4 la
recherche du temps perdu. A questdo da «memdria involuntdriay, sensivel
(distinta da memoria voluntaria, inteligivel) lang¢a-nos para aquilo que esta
no fundo de cada um de nds e que se vai adensando no fluxo da existéncia.
Se a estética proustiana passa pela capacidade de /ler em si mesmo — de

o «aprender os signos» —, de saber traduzir a infralingua que se constitui no

dem, ¢ antes condi¢@io para que surja uma ordem insuspeitavel. Prigogine diz até que essa
desordem ndo se deve & «ignordncia» do sistema por parte de um observador, mas sim
devido a natureza do proprio sistema. Para além da entropia interna haveria também uma
entropia externa. Mas para retomarmos Husserl, se o tempo € uno e multiplo, ordenado e
desordenado, tem também a sua entropia interna a partir do ponto-agora. Melhor: a série de
modificagdes sucessivas que este ponto sofre — e que constitui o mistério do fluxo do tempo
— serd entdo a sua entropia interna? Efectivamente o tempo néo existiria se ele mesmo ndo
fosse dado como uma unidade do maltiplo, apesar desta unidade do multiplo possa ser per-
turbada (cf. os estudos de Ludwig Binswanger sobre esta questdo). Mas sublinhemos que
ele é irreversivel — tudo parte do ponto-agora —, e joga com uma espécie de entropia interna.

"7 Ngo é o nosso propésito pormenorizar a perspectiva heideggeriana do tempo. No entanto,
trinta anos depois do falecimento de Husserl, numa interven¢ao de Heidegger no Congresso
organizado pela Academia Catolica de Fribourg (1969), este afirma que a determinagéo do
tempo na filosofia depois de Aristoteles «foi efectuada a partir do ser como presenga». E
acrescenta: «Aquilo que é no tempo, € de cada vez o agora, o passado, todavia, é o ndo mais
do agora, o futuro o seu ainda ndo». Referindo-se directamente a Husserl, diz Heidegger
que «a minha questdo do tempo foi determinada a partir da questdo do ser. Ela avangou
numa direcgfio que sempre permaneceu estranha as investigagdes de Husserl sobre a cons-
ciéncia interna do tempow. Cf. M. Heidegger, Questions IV, Paris, Gallimard, 1976, pp.
192-194.
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sujeito, tal ndo deixa de ter o seu paralelismo com a fenomenologia genética
proposta por Husserl. Para Monica M. Jaramillo-Mahut'®, a fenomenologia
genética distingue-se da redugdo, ainda demasiado presa ao esquema noé-
tico-noematico. Em vez disso, a fenomenologia genética procura apreender
ou surpreender as sinteses passivas que se desenrolam no sujeito. Havera,
assim, uma camada afectiva primordial; impressdes que se vao entretecendo
e que se distinguem, por isso mesmo, do ensejo meramente racional de
explicitagdo. Uma vez mais, € para Proust que somos remetidos quando
falamos em camada afectiva ou impressdes. M. Jaramillo-Mahut fala no
«estatuto fenomenologico da memdria involuntaria» (op. cit., p. 29), que
aproxima Husserl de Proust.

Uma das expressdes que resume a concepg¢do do tempo em Husserl apa-
rece no “Apéndice I” das Ligdes: «O continuo constitutivo do tempo € um
fluxo de produgdo constante de modificagdes de modificagdes». Esponta-
neamente, a consciéncia ¢ produtora, embora ndo produza a impressdo ini-
cial — e «a consciéncia nada ¢ sem impressdo» — ela ¢ criativa na capacidade
de modificar a proto-impressdo. Parece-nos, assim, que Husserl quer encon-
trar o tempo «cavando» o solo perceptivo. Se cada percepgo tem um «halo»
retencional e protencional, € preciso ir ainda mais longe e perguntar porque ¢
que € assim. Também no “Apéndice III” encontramos a expressdo: «Consi-
deramos o sentir como a consciéncia originaria do tempoy.

Os Zeitobjekte — que Granel traduz por «tempo-objets» e Pedro Alves
por «objectos temporais» (cf. § 7 das Ligdes) — podem ajudar-nos a com-
preender o que anteriormente dissemos a proposito do ter de cavar o solo
perceptivo. Por «objectos-tempo» Husserl entende aquilo que € imanente a

COTISCiéncia, ou seja, Serdo «os dados € apreensoes imanentes», Granel diz
mesmo que, com 0s «objectos-tempo», temos «a fenomenologia como tal»
(op. cit., p. 50). Porqué? Precisamente porque mostra que a consciéncia é
intrinsecamente temporal — e nada compreenderemos da visdo do tempo em
Husserl se ndo tomarmos em consideragcdo o intrinsecamente temporal.
Cavar a percepgdo € entdo vislumbrar a forma como o tempo ¢ imanente &
consciéncia — e que 0s «objectos-tempo» mostram. E aqui, pensamos, que
encontramos o «sentiry», isto é, os «dados hyléticos». Escreve Granel: «Os
objectos-tempo, por consequéncia, ndo estdo ao nivel do percebido, pois o
percebido € o lugar onde se constitui a objectividade, se consolida e me
arrasta no inauténtico (a crenga natural no mundo...). Mas os objectos-tempo
nio tém, contudo, outra significagio senfo a de constituir a temporalidade da
percepgao» (op. cit., p. 51). Numa palavra: sdo os objecto-tempo que nos dio
a compreender o «hyléticon — o que estd aquém da percepgdo propriamente

'8 Entre outros, Jaramillo-Mahut defende a aproximagio entre Husserl ¢ Proust a partir da
nogdo de obra de arte, designadamente em £.Husserl et M. Proust. A la recherche du moi
perdu, Paris, L’'Harmattan, 1997.
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dita. Ora, estes «objectos tempoy» néo aparecem: sdo condi¢do para que algo
aparega (Granel comenta os § 7, 8 e 9). «Os objectos-tempo ndo sdo entdo
os objectos aparecentes, mas o modo ndo aparecente da sua entrada em apa-
rigdo» (op. cit., p. 53).

3. A primeira seccio das Li¢des reflecte sobre Brentano, nomeadamente
sobre a associagdo origindria, isto €, a «constante ligagdo de uma representa-
¢do temporalmente modificada». Brentano vé o tempo como uma cadeia
continua de representagdes. No entanto, em consequéncia desta mesma
cadeia, Brentano ¢ «levado a negar a percepgdo da sucessio e da alteragdo»
(§ 3)". Porqué? Ao ver o passado como uma fantasia, Brentano, lido por
Husserl, confunde a realidade do agora com a irrealidade do passado, isto é,
confunde a realidade do tempo com o fantasiar do tempo®, o que ndo esta,
como veremos, de acordo com a proposta de Husserl, que chega a escrever:
«De facto, todo o dominio das sensagdes origindrias ¢ uma vivéncia presente
e realy» (§ 6, italico nosso). Se o tempo se apaga gradualmente na retengéo,
tal ndo significa que ele seja «imaginadoy.

Sem duvida que a divida da reflexdo husserliana em relagio a Brentano
ndo € para menosprezar. A questdo da associagdo das representagdes, a
«associagdo originaria» ou o papel da imaginagdo, sdo no¢des de Brentano
que, embora sujeitas a critica por parte de Husserl, nem por isso deixam de
mostrar a sua pertinéncia para a compreensdo do programa fenomenolégico.
Contudo, Husser] ndo pode deixar de criticar os pressupostos transcendentes
ou o psicologismo de Brentano, tanto como o «excesso» de fantasia ou ima-

ginagdo presente na concep¢do que o autor faz do tempo. Ao terminar a sua
critica a Brentano (§ 6), diz significativamente Husserl que a questio de
saber como ¢é possivel a consciéncia do tempo — e como € possivel com-
preendé-la — permanece ndo resolvida.

Brentano relacionava o tempo com a associagdo das representacdes,
mostrando que uma representagio tinha sentido a partir de outra e que nio
nos limitavamos a «somar» representacdes mas sim a relaciona-las entre si.
Uma representagdo articula-se com a anterior, e € a esta ligagZo continua de
«uma representagdo temporalmente modificada» que o autor chama «asso-
ciagdo origindria».

Mas a leitura que Husserl faz de Brentano acentua o facto de, para este
ultimo, o presente se tornar incessantemente irreal, pois so € real a determi-

1% «Nés ndo encontramos caracteres temporais, sucessio e duragio simplesmente nos conteii-
dos primérios, mas sim também nos objectos apreendidos e nos actos de apreensdo. Uma
andlise do tempo que se limite a um estrato ndo ¢ o bastante, ela deve antes seguir todos os
estratos da constituigdo» (§ 6).

2 Ibid § 5: «Os predicados modificadores do tempo s3o segundo Brentano, irreais; real é
apenas a determinagéo do agoran.
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nagdo do presente. E aqui que entra a fantasia, capaz de produzir uma ima-
gem do passado, ja que s6 imaginariamente pode o passado ser dado a uma
consciéncia. Ao tornar-se produtiva, a fantasia ¢ a origem da representagdo
do tempo. Ora, se para Brentano o passado aparece na consciéncia sob a
forma de fantasia, para Husserl temos de distinguir entre a fantasia do tempo
e a percepgio do tempo®. :

Ao partir do exemplo da melodia, o que é enigmatico para Husserl é o
facto de se reunir num todo intuitivo e de forma instantinea os vérios «repre-
sentantes» temporais. No entanto, se hd unidade, é preciso sublinhar o conti-
nuum da consciéncia; o facto de haver retengbes do passado que acabam,
elas mesmas, por ser compreendidas a partir de impressdes. Se nio existisse
retengdo ndo haveria percepgdio, precisamente porque ndo teriamos a percep-
¢fo de um objecto sem a retengfo concomitante. Qigo um som, mas s6 posso
ter a sensagdo melodica se o ligar aos sons anteriores e tiver a expectativa de
um som por vir — um continuum que faz dos sons uma melodia e ndo apenas
uma mera soma dos mesmos.

A importancia da andlise fenomenoldgica de Husserl reside na maneira
como assume a multiplicidade do tempo fenomenoldgico sem perder de vista
a sua unidade. Contudo, dar conta deste fendomeno extraordinariamente com-
plexo sé é possivel mostrando como, a todo 0 momento e simultaneamente,
algo se altera e permanece no jogo das representagdes. O passado, ao ser
retido na memoria, liga-se incessantemente a sensac¢io da percepgdo do pre-
sente — e a esta forma de recordar chama Husserl recordagdo primaria, subli-
nhando assim a sua ligagdo «primaria» a percepcdo. Todavia, aquilo que &
retido nfo deixa de ser incessantemente modificado, quer devido ao presente

da sensacdo quer a expectativa do futuro — aspecto que Husserl so ulterior-
mente abordara, pois a sua analise comeca por se deter na nogdo de retengio
e de percepgio de um objecto.

Mas o cardcter minucioso das analises fenomenoldgicas, exigido pela
complexidade com que a propria consciéncia vive o tempo, ndo pode esque-
cer a diferenga entre duracfo da sensagdo e sensacdo da duragdo — esta
ultima pressupondo a primeira. Ao tentar compreender o confinuum tempo-
ral e simultaneamente a forma unitaria de viver o tempo, teremos de contra-
balangar o cardcter analitico da reflexdo fenomenoldgica com a sintese.

4, Vejamos com mais detencdo o texto das Ligdes. Efectivamente,
compete a segunda sec¢do mostrar a presenca e realidade do tempo. Para
isso, € preciso insistir no facto de a temporalidade objectiva se constituir
sempre fenomenologicamente. E inegavel que o proprio tempo se relaciona

2 A ambiguidade da nogdo de percepgdo em Husserl € notdria. Com efeito, ora é encarada
como um continuum ora como um «ponto-agora» ou impress3o.
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com a duragdo e sucessdo de objectos — e € isso, precisamente, que importa
investigar no intuito de fazer aparecer o tempo, ou melhor, o fendmeno do
seu decurso™.

As criticas que se fazem a psicologia no inicio da segunda secgiio tém
por finalidade mostrar que é urgente clarificar os problemas. Para indicar a
radicalidade da tarefa fenomenoldgica, vale a pena citar um trecho de Hus-
serl (§ 7): «E evidente que a percepgdo de um objecto-tempo tem ela prépria
temporalidade, que a percepgdo da duragio pressupde ela propria a duragdo
da percep¢do, que a percepgdo de uma qualquer forma temporal tem a sua
propria forma temporal». Ora, estes Zeitobjekte tém em si mesmos uma
extensdo temporal, isto é, uma duragio e sucessdo, um continuo feito de
recordagdo, percepgdo e expectativa.

E com a impressdo de som e de melodia que Husserl leva a cabo a sua
investigagdo — mas um som tomado como dado hilético, com exclusio de
toda a apreensdo e posigdo transcendentes (§ 8). Um som tem um ponto ori-
gem que, incessantemente, ¢ retomado e modificado. O som que ougo,
agora, acaba por se tornar pretérito, escoando-se e contraindo-se. E por isso
que este som se muda em som que foi, num fluxo sempre novo que altera a
consciéncia da impressdo numa consciéncia retencional que, ndo obstante,
ndo deixa de ressoar. O importante é esta sucessdo corresponder efectiva-
mente a uma modificagdo continua do ponto inicial”. Melhor: o que ha ¢
uma modifica¢fio de modificagdes, mudando assim incessantemente a proto-
-impressdo®’. Diz Husserl: «O som agora muda-se em som-que-foi, a cons-
ciéncia impressional converte-se, em corrente permanente, numa consciéncia

__ retencional sempre nova» (§ 11). Ora, a esta retengdo chama Husserl recor-

dagdo primdria, considerando que ela é a «cauda de cometa» que, invaria-
velmente, associamos a cada agora. Ha assim uma «ressondncia»; uma
forma do presente ser compreendido a partir da ressondncia do passado ime-
diato.

Descrever o som €, entio, descrever a forma como ele se da a conscién-
cia, isto €, a forma como aparece num fluxo constante. Para Husserl, «des-
crever deste modo ndo € descrever a propria duragdo temporal que aparece.
Porquanto é o mesmo som, com a duragdo a ele pertencente que, na verdade,
Joi pressuposto na descri¢do, mas ndo descrito» (§ 8; italicos nossos). Vé-se

2 Escreve Husserl no § 10: «Para os fendmenos que constituem objectos-tempo imanentes,
preferimos evitar o termo “aparigdes”, porque estes fenomenos sio eles proprios objectos
imanentes e s3o “apari¢des” num sentido totalmente diferente. Falamos aqui de “fendmenos
de decurso” [...]».

3 Atentemos, uma vez mais, no tom «proustiano»: «Ao se mover para o passado, o objecto-
-tempo contrai-se e torna-se, com isso, ao mesmo tempo, obscuro» (§ 9).

4 (ibid., § 11): «O “ponto-fonte” com que se inicia a “produgdo” do objecto duradouro, ¢ uma
proto-impressao».
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como o tempo é o proprio «interior» da consciéncia; ele é «imanente» e
«aparece» num fluxo constante ligado ao sentir da consciéncia.

Mas ndo se pense que a recordagdo primdria ou retengdo ¢ figurativa.
Husserl tem o cuidado de referir que ela é qualquer coisa de muito diferente
de uma Bildbewussisein (consciéncia figurativa; cf. § 13). A recordagdo tem
em si mesma a marca do passado; passado que se d4 incessantemente na per-
cepegdo e, ao fazé-lo, impede por isso mesmo a comparagdo com qualquer
coisa exterior que ja foi. A recordagdio primaria é dada no ser-agora, na
propria percepgdo. A uma presentificacdo que ndo se agrega a percepcio
chama Husserl recordagédio secundaria. E se esta ultima é «igual» a retengéo,
tal deve ser entendido em termos da logica interna do acto de recordar: numa
e noutra ha a mesma cadeia de associa¢des. Todavia, ndo ha, na recordagio
secundaria, ligagdo imediata a percepgdo. Posso recordar uma melodia que
ouvi outrora, sem ter, neste agora, nenhuma percep¢do de um som determi-
nado. Se a recordagdo secundaria € iterativa, € na medida em que pode repe-
tir a mesma cadeia de sons, embora ndo esteja agregada a nenhuma percep-
¢do imediata. A recordagio é entdo, mufatis mutandi, o mesmo que a percep-
¢do. O ponto-agora da percepgdo ¢ formalmente idéntico ao ponto-agora da
recordag@o, mesmo que este seja um «como se» — isto €, como se fosse efec-
tivamente uma percepgdo.

E deste modo que Husserl esta interessado em efectuar uma distingdo
entre presentificagdo enquanto reprodugio (recordagdo secunddria) e doa-
¢do, isto ¢, um tempo que se torna presente (prdsentiert) — e que constitui a
recordagdo primdria. Escreve Husserl que «na recordagdo iterativa “apa-
rece-nos” um agora, mas ele “aparece” num sentido totalmente diferente

daquele em que, na percepgdo, o agora aparece» (§ 17)”. O titulo deste
ultimo paragrafo €, alias, elucidativo: «Percepg¢do como acto autodoador em
oposigdo a reprodugdo». E ¢é ainda a este proposito que sobressai a critica a
Brentano. De facto, com a recordagdo secundaria temos a fantasia, enquanto
na outra temos um tempo que se da de forma real, isto €, imanente. Para
Husserl ha, porém, uma liberdade na reprodugdo. Afirma: «A presentifica¢do
é qualquer coisa livre» (§ 20)””. A minucia da andlise husserliana vai ao

8 13: «Uma comparagdo do ja ndo percepcionado, mas antes simplesmente retencional-
mente consciente com qualquer coisa a ele exterior ndo tem absolutamente nenhum sen-
tidow.

* Escreve Husserl no § 17: «Este agora niio é “percepcionado”, quer dizer, dado ele proprio,
mas sim presentificado. Ele representa um agora que ndo é dadoy (itédlicos nossos). Ja no §
14 se escrevia: «Ora do mesmo modo que as presentificagdes se agregam imediatamente as
percepgdes, podem também ocorrer presentificagdes de um modo auto-suficiente, sem
agregagdo s percepgdes, e isso serd a recordagdo secundarian.

70 trecho diz: «(...) a presentificagio ¢ qualquer coisa livre, & um livre percorrer; podemos
efectuar a presentificagfio “mais depressa” ou “mais devagar”, distinta e explicitamente ou
entdo confusamente, com a rapidez do reldmpago, num sé trago, ou em tragos articulados,
etc.».
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ponto de diferenciar fantasia de recordagdo iterativa (cf. § 23), fundamen-
talmente porque na primeira ndo ha nenhuma posi¢éo do agora reproduzido
enquanto na segunda Ad. Quando Husserl se interroga: «Ora, como ¢ que o
agora reproduzido chega a re-presentar um passado? Imediatamente, um
agora reproduzido representa, em rigor, ainda um agora. Como ¢ que se
introduz a referéncia a um passado, que apenas pode ser dado originalmente
sob a forma do “agora mesmo passado”?» (§ 23) — Husserl quer fazer a dis-
tingdo entre a fantasia, onde ndo ha nenhuma posigio do agora reproduzido,
e a recordagdio iterativa que «pde o reproduzido». E € aqui que podemos
também compreender a protencdo: «A recordacgdo iterativa nio € expecta-
tiva, mas ela tem um horizonte dirigido para o futuro e, sem duvida, para o
futuro do recordado» (§ 24).

Quanto a nods, a analise husserliana tende a insistir na ideia que o fluxo
presentificante ¢ um «fluxo constituinte do tempo». Compete a terceira sec-
¢do, alias, analisar o fluxo absoluto da consciéncia; dessa «unidade» da
consciéncia temporal que é paradoxalmente um «processo»”". Ha entdo um
fluxo constitutivo do tempo, ele mesmo atravessado por uma «intencionali-
dade longitudinal que, no curso do fluxo, estd constantemente numa unidade
de coincidéncia consigo mesma» (§ 39). Husserl fala ainda na dupla inten-
cionalidade deste fluxo, «inseparavelmente unidas, entrelagadas uma na
outra» (§ 39). Esta dupla intencionalidade remete, quer para a «protocadeia
de vivéncias», isto é, para a cadeia de vivéncias onde sobressai a intenciona-
lidade e o facto de a consciéncia ser sempre consciéncia de, quer para a
«unidade intencional», ou seja, para aquilo que, «no correr do fluxo, esta
intencionalmente consciente como algo unitérion (cf. Apéndice VIII). No

primeiro caso, teriamos a intencionalidade do «objecto», no segundo, a da
propria «consciéncia».

5. Relembremos o que dissemos sobre um eventual entrelagamento da
no¢do de tempo e ego. E na verdade estranho que ndo se veja na reflexdo
husserliana das Li¢des uma indagagdo sobre o ego cogito. De facto, como se
constitui o0 ego cogito? Pensamos que tempo € cogifo se dio no mesmo
movimento; que temos a nogdo de tempo porque temos a nogio de um ego
cogito, ¢ que jamais compreenderiamos o primeiro sem o segundo. E assim
que ao «agora» poderiamos denominar «eu». O ego cogifo também ndo se da
sem uma «cauda de cometay, isto €, sem uma cadeia de retengdes que conti-
nuamente o alteram. Mas interessa sublinhar como a percepcao do agora se
articula com um ego que o pde e se pde, ou seja, permite dizer que ha um

% No § 36 escreve-se: «No processo sonoro reside a unidade do som que dura durante o
processo e a unidade do som €, inversamente, unidade na duragio preenchida, isto €, no
processo» (italicos nossos).
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agora e, no mesmo gesto, determinar-se a si mesmo como um ego. Sem
agora ndo haveria ego; mas sem ego também néo haveria agora. Remetemos
assim o conceito de tempo para o de ego e vice-versa, mostrando que se
constituem sistematicamente, ou seja, em conjunto. Se a identidade do cogiro
pode ser dada pela ressondncia das recordagdes primarias; se ha cogifo cada
vez que ha percepcdo; se nio ha cogito que nio esteja associado a um pas-
sado imediato, facil é ver como ambos os conceitos se interpenetram. E
assim que, ao falarmos do tempo, falamos também no cogito € no jogo de
retengdes-protengdes que o permitem. Ora, parece-nos que aquilo que estd
em falta na reflexio husserliana do texio das Licdes é a andlise do entrela-
¢camento entre fempo e cogito.

O som ou a melodia que ougo, sou eu que a ougo. Sou eu mesmo que,
ao ligar os sons, ao presentificar o passado imediato e antever o futuro, tenho
uma noc¢io de tempo. A autodoagio do presente € entdo possivel na medida
em que hd uma autodoagfo do eu. Por outro lado, diz-nos Husserl que na
recordagdo iterativa nos aparece um agora num sentido totalmente diferente
(cf. § 17). Alias, a insisténcia de Husserl em destringar recordagdo priméria
de recordagio secundaria ¢ interessante para compreender a diferenga entre
um eu que se da e aquele que se recorda. No entanto, na recordagéo secun-
daria presentifica-se um agora recordado, precisamente aquele que ndo ¢é
percepcionado. Ao presentificar o passado imediato, imagino-o — ¢ 0 mesmo
se dird em relagio ao ego que posso presentificar. Se Husserl escreve: «Por
conseguinte, esta aqui em questio um conceito de percep¢do totalmente
diferente» (§ 17, italico no texto), também nds podemos dizer que estd aqui
em questdo um conceito de eu substancialmente diferente. Ao presentificar-

mos o eu, nds estamos a re-presentificd-lo, ou seja, ndo estamos a percep-
ciond-lo agora, mas sim a torna-lo presente neste agora.

O que ¢ extraordinario ¢ a auséncia de uma reflexdo sobre o ego cogifo
em consonincia com a questdo do tempo no texto das Licdes editado por
Heidegger — e isso num pensador, como Husserl, que tentou fazer da feno-
menologia um neocartesianismo. Se um dos grandes enigmas do tempo € o
elo entre a unidade e a multiplicidade — «o tempo ¢ rigido e, no entanto, o
tempo flui» (§ 31) —, 0 mesmo se dird do ego cogito. Acresce que a reflexdo
husserliana insiste que o «presente ¢ um ponto-limite» (ibid.), que o som que
agora ougo € o fim de uma cadeia de retencdes e o inicio de uma cadeia de
protengdes. Todavia, o que € paradoxal € precisamente o limite e o lado
criativo do agora, o que faz dele algo mais que uma reten¢éo e uma proten-
¢d0. Ora, ¢ nesta forma paradoxal de ser que encontramos nio apenas o
tempo como o ego cogiio.

6. Aprofundemos a questio do entrelacamento entre fempo e ego e
detenhamo-nos momentaneamente no cogito. Sabemos como o continente
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filosofico descoberto por Descartes, ao propor um retrocesso ao ego, fez da
fenomenologia o cartesianismo do século XX. Todavia, o préprio Descartes
nfio foi suficientemente longe na indagagiio do cogifo e da subjectividade
transcendental. Se 0 ego «&é o solo apodicticamente certo e #ltimo do juizon™
(CP, p. 14), tal significa defender a evidéncia originaria como fundamento
das outras evidéncias e, a fortiori, das ciéncias.

O proposito de Husserl é entdo o de se manter no solo da subjectividade
transcendental mediante a epoche fenomenologica, justamente porque € ela
que permite a redug¢do do eu humano natural ao transcendental. A necessi-
dade de explicitar a subjectividade transcendental faz com que se ponha fora
do circuito tudo o que diz respeito ao espago-tempo, vendo como € que o
cogito inaugura o sentido e a validade do mundo. Fiel ao projecto cartesiano,
Husserl quer assim fazer da filosofia uma ciéncia universal através da uni-
dade e da fundamentag¢io do absolutamente racional.

E entdo com a atitude fenomenoldgica que obtemos o «derradeiro ponto
da experiéncia e do conhecimento» (CP, p. 23-24); nele o mundo aparece-me
como fendmeno, como cogitatum da cogitatio. Mas o que fica por saber,
parece-nos, € o modo como nos tornamos assim espectadores de noés pro-
prios, isto &, qual a linguagem que temos para descrever essas evidéncias.

_Efectivamente, como podemos nos descrever o que se intui (a evidéncia), no
eu transcendental? Ao pormos o mundo fora de circuito, nido interditaremos
também qualquer linguagem possivel?

Para além desta objecc¢éo, hd ainda outra, mais premente. Referimo-nos,
uma vez mais, a questdo fempo-ego. Quando; nas Conferéncias de Paris,
Husserl dd o exemplo do hexaedro, fi-lo para mostrar que ha uma wunidade

na multiplicidade dos modos de apari¢ao do solido geométrico, quer dizer,
ele manifesta-se de forma continua e variada, dependente das perspectivas
do sujeito que o percepciona, embora seja 0 mesmo hexaedro. E neste con-
texto que se refere ao tempo — a Unica, alids, em todo o texto. Escreve: «Este
fluir incessante, esta temporalidade é algo de essencialmente inerente ao
fenémeno transcendental» (cf. CP, p. 25 e seg.). E fala entdo — num esforgo
para dizer o fundamental — «numa consciéncia que esta unida na consciéncia
dela mesmax. Pois bem: parece-nos que o fempo é mera variante do modo
de ser do ego transcendental. Ora, longe de isto ser um truismo — pois no
contexto da fenomenologia husserliana tal ndo poderia ser negado —, ou
mesmo que se pudesse eventualmente referir de forma critica a subjectiviza-
¢éo radical do tempo, parece-nos que Husserl ndo pode analisar o ego trans-
cendental sem escrever sobre o tempo, tal como ndo pode haver andlise do
tempo que ndo pressuponha a do ego iranscendental.

? Cf. Husserl, Pariser Vortrége. Trad. port. de Antonio Fidalgo e Artur Mordo, Conferéncias
de Paris, Lisboa, Edi¢des 70, 1992, Doravante CP.
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Significara isto que o tempo nada acrescenta a noc¢do de ego transcen-
dental, pois ¢ este que, a bem dizer, estd em causa? Se a filosofia deve des-
velar esse «a priori universal e inato» (cf. CP, p. 49) que o ego possui, como
Husserl refere, entdo ¢ nesse «a priori universal e inato» que encontramos o
tempo. E aqui, justamente, que a nossa perplexidade se adensa, pois o tempo,
a termos razio, fica assim irremediavelmente preso ao ego, isto €, depen-
dente do modo de ser da subjectividade transcendental. Por outro lado, a
dificuldade em sair do soflipsismo — dificuldade que se manifesta mesmo
quando se fala da empatia e do estipular da intersubjectividade no seio do
cogito — é, provavelmente, ainda mais gritante no caso do tempo. Curiosa-
mente, Husserl esforgou-se por mostrar como pode o alfer-ego estar no ego,
mas nio o fez clara e intensivamente em relagdo ao tempo. Porqué? Sera que
o alter-ego necessita de uma justificagdo fenomenoldgica da qual o tempo
pode prescindir? No segundo apéndice da Ldgica Formal e Logica Trans-
cendental’, Husser] escreve: «A forma essencial universal da génese inten-
cional, a qual qualquer outra forma essencial ¢ relacionada, ¢ a da constitui-
¢lo da temporalidade imanente, que domina, com uma legalidade rigida,
toda a vida concreta da consciéncia e que da um ser temporal duravel a todos
os vividos da consciéncia». A vida, ao ter uma unidade temporal imanente,
tem entdo uma historia. Significa isto que ndo ha vivido que ndo seja tempo-
ral, isso que domina, com uma «legalidade rigida, toda a vida concreta da
consciénciay.

Se h4, nas paginas iniciais das Meditacdes cartesianas’, as mesmas
reflexdes das Conferéncias de Paris, tal prende-se com a necessidade de
prestar homenagem a Descartes, o autor das Meditationes de prima philoso-

phia, e com a urgéncia de ressuscitar a revolugdo filosdfica que este
empreendeu. Trata-se, assim, de mostrar como a existéncia natural do mundo
pressupde a existéncia de um ego puro e das suas cogitationes. No entanto,
sabemos ja que Descartes ndo abordou frontalmente a subjectividade trans-
cendental e que, por isso mesmo, foi incapaz de construir uma filosofia
transcendental — preocupacio da fenomenologia husserliana.

A experiéncia transcendental permite-nos ser espectadores imparciais.
Mas espectadores de qué? Da vida pura da consciéncia. E ndo deixa de ser
extraordindrio — diremos nés — que o proprio espectador se temporalize se
quiser tornar-se espectador de si mesmo. E esta mesma consciéneia pura que
ndo cessa de transformar, sob a forma de sinteses ou ligagdes, os dados que
aparecem a consciéncia. O exemplo do cubo € o escolhido por Husserl para
mostrar que a forma fundamental da sintese € a identificagio, isto é, identifi-

*® Husserl, Formale und Transzendentale Logik. Versuch einer Kritik der logischen Vernunft
(1929). Trad. fr. par Suzanne Bachelard, Logique formelle et logique transcendantale. Es-
sai d'une critique de la raison logique, Paris, PUF, 1984, p. 412,

! Husserl, Méditations cartésiennes. Introduction a la phénoménologie. Trad. de ’allemand
par G. Peiffer et E. Levinas, Paris, Vrin, 1980. Sigla MC.
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camos 0 que vemos como isto ou aquilo, embora sem deixarmos de ter
varias perspectivas sobre o mesmo. E o autor acrescenta ainda a propésito da
consciéncia pura: «Ela apresenta-se em primeiro lugar como sintese de um
alcance universal correndo passivamente sob a forma da consciéncia interna
continua do tempoy. (MC, p. 36; italicos no texto).

Se toda a vida psiquica é unificada de modo sintético, ¢ visivel a
importincia do tempo na e da prépria consciéncia. Husserl di-lo expressa-
mente: «A forma fundamental desta sintese universal, e que torna possiveis
todas as outras sinteses da consciéncia, é a consciéncia imanente do tempo»
(MC, p. 37; § 18). E no mesmo paragrafo acrescenta que «a distingdo entre
consciéncia do tempo e o proprio tempo pode também exprimir-se como
uma distingfio entre o estado da consciéncia intratemporal (respectivamente
a sua forma temporal) e os seus modos temporais de apari¢do, enquanto
multiplicidades ““correspondentes™ (itdlicos de Husserl). Se tal mostra o
«poder maravilhoso» do «ser por si mesmoy, indica que a «vida da cons-
ciéncia se relaciona intencionalmente a ela mesmay (ibid.).

Deste modo, cada estado da consciéncia possui horizontes ou “halos” 6
que nos permite compreender o facto de ndo haver significagdo que ndo
“ultrapasse” o visado. Husserl diz mesmo que se trata de um ultrapassar da
inteng¢do na e a partir da propria intengdo. Com efeito, a percepgio progride
confirmando ou infirmando “antecipagdes”, o que implicard a inevitavel
existéncia de “horizontes” e até, eventualmente, a criacdo de novos horizon-
tes. A percepgio ndo poderia existir sem este horizonte de potencialidades. E
¢ a proposito destas reflexdes que Husserl faz a distingdo entre “entidades
reais” e “entidades categoriais” (cf. p. 44). Se as primeiras se relacionam

com as sinteses passivas, as segundas tém a ver com 0 caracter operatorio e
activo do eu. Este ndo deixa de constituir os dados; e € por isso que a sub-
jectividade transcendental «ndo € um caos de estados intencionais» (p. 46).
Melhor: «Cada objecto em geral (e também cada objecto imanente) corres-
ponde a uma regra de estrutura (eine Regelstruktur) do eu transcendentaly
(ibidem; italicos no texto). Sdo estas regras que compete a uma fenomenolo-
gia —a uma teoria transcendental — esclarecer de forma sistematica.

Na quarta meditag#o, a tonica passa a incidir sobre a identidade do eu, o
habitus, ou sobre a nogdo de génese (activa e passiva). Com efeito, o ego
existe por ele mesmo, ou seja, ¢ uma evidéncia continua que se constitui
«continuamente a si mesmo como existentey» (cf. MC, § 31; p. 55; italicos no
texto). Husserl insiste que o ego ndo existe apenas como corrente ou fluxo,
mas permanece como «idénticon; um «eu idéntico» que relaciona todos os
pélos-objectos (cf. p. 56). Trata-se entdo de um «substrato permanente» uma
ménada que tem a sua «plenitude concreta» e que se cria como habitus™. «Eu

32 MC, § 33: «Do eu (moi), pélo idéntico e substracto dos habitus, distinguimos o ego, tomado
na sua plenitude concreta (que vamos designar pelo termo leibniziano de ménada) ...».
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sou-me — escreve Husserl —, numa experiéncia evidente, constantemente
dado como eu-mesmo. Isso vale para o ego transcendental e para todos os
sentidos do ego» (MC, § 33; p. 58). E o autor acrescenta algo que se nos afi-
gura importante, a saber, que todos os problemas constitutivos «desse eu
abragam os problemas constitutivos em geraly.

Ao constituir-se na «unidade de uma histériay (cf. p. 64), 0 ego € cons-
tituido pelo universo do vivido, isto &, por um fluxo temporal feito de pas-
sado, presente e futuro. Compreende-se assim que a fenomenologia seja um
idealismo transcendental que visa a explicitacdo do ego cogito. Alias, cada
forma de transcendéncia constitui-se no interior do ego; pois é apenas em
mim, ego transcendental, que se podem constituir outros egos transcenden-
tais. Se o tempo € a «forma universal de toda a génese egoldgica» (titulo do
§ 37), compreende-se que o universo vivido que compde 0 ego seja compos-
sivel com a forma universal do fluxo, isto é, com o fempo. E entdio a asso-
ciagcdo — principio da génese passiva — que une ego e tempo, dizendo Husserl
expressamente que ela «é um conceito fundamental da fenomenologia trans-
cendental» (§ 39).

Compete as andlises fenomenologicas descobrir o «eidos universal do
ego transcendental», e € por isso que a fenomenologia é puramente eidética,
isto ¢, estuda o eidos e, por isso, 0 a priori universal. «4o lado da reducdo
fenomenologica — escreve Husserl (MC, p. 61) —, a intui¢do eidética é a
Jorma fundamental de todos os métodos transcendentais particularesy.

Ao ser um idealismo ftranscendental, a fenomenologia procura, assim,
explicitar o ego. E fa-lo porque ndo ha forma de transcendéncia que ndo se
constitua no seu interior, sendo o desiderato maior da fenomenologia inter-

rogar como ¢ que aquilo que esta na consciéncia pode ter uma significacao
objectiva. Atente-se que esta «constituigdo» no interior do ego se pode fazer
de forma activa ou passiva. Com efeito, na génese activa, o eu intervém,
engendrando e constituindo, formando sinteses multiplas onde os objectos
aparecem como produtos. Todavia, esta génese pressupde o habitus e uma
forma passiva de sintese na qual o eu ndo pode deixar de estar rodeado de
objectos e procedendo a associagdes determinadas. Também esta génese
passiva nfo seria possivel sem a intencionalidade.

Mas se na redugdo transcendental reflicto sobre eu mesmo enquanto
ego transcendental e me apreendo numa percepgio, tal nio pode significar
que eu me mova «sempre na esfera das percepgoes particulares propriamente
ditas» (MC, p. 85). Num trecho que &, para nos, importante, escreve Husserl:
«Ainda que eu seja constantemente dado a mim mesmo de uma forma origi-
nal, e ainda que eu possa, avangando sempre, explicitar o que me pertence
essencialmente, esta explicitacdo efectua-se em grande parte por meio de
actos de consciéncia que ndo sdo mais percepcdes dos momentos corres-
pondentes da minha esséncia proprian (MC, pp. 85-86; itdlicos no texto).
Aquilo que ndo é mais percep¢do diz respeito, afinal, a temporalidade ima-
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nente, a corrente da consciéncia onde, incessantemente, se constituem actua-
lidades e potencialidades. Husserl quer, assim, antepor a percepgdo uma
camada mais funda, algo que vai constituindo o ego transcendental e que ele
nomeia de temporalidade imanente,

7. No intuito de mostrar que a relagdo rempo-ego foi uma questdo cru-
cial no movimento fenomenolégico que Husserl estabeleceu, parece-nos
pertinente referir, nas paginas terminais deste estudo, o contributo do autor
da Phénoménologie de la perception™. Com efeito, Merleau-Ponty fala da
relagdo intima entre tempo e subjectividade. A comunicagio entre ambos
faz-se por «dentro», pois o sujeito € temporal «em virtude de uma necessi-
dade interior» (cf. p. 469). Ora, esta relagdo intima afirma-se claramente
quando se refere que o tempo «nasce da minha relagio com as coisasy». Mais
do que um tempo ras coisas — um ou varios «acontecimentos» que existis-
sem no mundo, sem que ninguém os presenciasse —, o tempo € antes, e pri-
mordialmente, a minha relagdo com elas. Se «o mundo objectivo é dema-
siado pleno para que nele haja tempow, tal significa que esse estar alheio ao
que poderia ser o tempo do préprio mundo nos obriga, ao invés, a situar o
tempo numa relacdo. Atente-se, desde ja, que aquilo que falta ao ser para se
temporalizar €, paradoxalmente, o ndo-ser. O tempo vive do que ainda ndo ¢
e do que ja foi, enquanto o mundo, ao ostentar o que €, se alheia do proprio
tempo. E assim que acedemos a estrutura concreta da subjectividade através
do tempo. -

Na sua andlise da nog¢io de tempo, Merleau-Ponty insiste que ¢ preciso

que a consciéncia ja tenha primordialmente um sentido de passado e de
futuro para que um e outro possam ser reconhecidos enquanto tal. Ha, assim,
uma temporalidade no intimo da consciéncia. Escreve o autor: «A reprodu-
¢do pressupde a recognicdo, ela ndo pode ser compreendida como tal sem
que eu tenha primeiramente uma espécie de contacto directo com o passado
no seu lugar» (p. 473). Se eu ndo posso construir o passado a partir dos con-
tetidos da consciéncia — dos tragos fisiologicos ou psicoldgicos —, também
ndo posso construi-lo em relagdo ao futuro. Tal significa que nada ha na
consciéncia que me diga o que € passado ou futuro se, previamente, a cons-
ciéncia ndo operar com tais determinagdes. Ao jogarmos com as varias
dimensdes do tempo, apercebemo-nos que ndo s6 toda a prospecgdo € uma
forma de retrospecgdo como também o inverso. E por isso que eu tenho, para
projectar o futuro, de efectuar uma retrospecgdo, entendida como uma pro-
jecgdo do passado. Também a retrospecgdo € uma projec¢do invertida. Se o
passado € um futuro que ja foi, o futuro é um passado que ainda ndo é. Deste
modo, compreende-se que Merleau-Ponty considere que «o tempo é pensado

3 M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, Paris, Gallimard, 1979 (1%d. 1945).
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por nés antes das partes do tempo, as relagdes temporais tornam possiveis os
acontecimentos no tempo» (p. 474) e que, portanto, seja a consciéncia que
tenha a fungdo de constituir o tempo. Mas, ao fazé-lo, longe de ser a partir de
uma sucessdo de «agoras» — aquilo que Heidegger denomina como o con-
ceito vulgar de tempo —, e de nivelar deste modo o proprio tempo, o que
acontece ¢ que a consciéncia faz e desfaz incessantemente o tempo, precisa-
mente porque este ultimo ndo € «um objecto do nosso saber» mas sim uma
«dimensdo do nosso ser» (cf. p. 475). Ndo hd uma consciéncia tética do
tempo; este caracteriza-se como «passagem», como uma rede de intenciona-
lidades em que o mistério reside no facto de nunca ser completamente cons-
tituido. Numa palavra: o tempo constituido numa série de antes e depois ndo
¢ o proprio tempo: é antes o resultado da sua passagem, isso que o «pensa-
mento objectivo pressupde sempre e ndo consegue apreender» (p. 474).

«E no meu “campo de presenga” no sentido alargado (...) — escreve
Merleau-Ponty (p. 475) — que eu tomo contacto com o tempo, que eu
aprendo a conhecer o curso do tempo». Este privilegiar do «campo de pre-
senga», com os seus horizontes de passado e de futuro, mostra que ¢ nele que
o ser e a consciéncia coincidem. «No presente, na percep¢do, 0 meu ser € a
minha consciéncia fazem um so» (p. 485). A consciéncia é entio o movi-
mento da temporalizagdo; uma e outro estdo fora de si, abrem-se ao Outro. A
coesdo de uma vida nada mais ¢ do que a forma como a subjectividade
assume o tempo.

E ao retomar a nogdo husserliana de Abschattung — adumbramento —
que Merleau-Ponty acabard por mostrar a importincia da nogdo de fransicdo,
que faz do fendmeno do tempo um s6 fenomeno e nao uma multiplicidade.

Como? Mostrando que as dimensdes temporais se confirmam uma pela oufra
— como Heidegger —, pois € a «sintese passiva» que se torna verdadeiramente
«sintese de transicido». O adumbramento mostra a unidade natural e primor-
dial entre as véarias dimensdes do tempo.

O que procura Merleau-Ponty? Enraizar a consciéncia no ser; mostrar
que a temporalidade € que faz que possa existir algo como a ipseidade, o
sentido e a razdo. Se a consciéncia ¢ temporal isso ndo significa uma
«queda» no idealismo. Merleau-Ponty mostra que a consciéncia é abertura
ao mundo e que jamais deixard de o ser. Partimos sempre e ja do mundo; e
se o constituimos, € a partir de uma consciéncia ja e sempre temporal. O
tempo ndo €, assim, uma sucessio de posi¢es «objectivasy, mas sim um
«meio movente», uma passagem. A temporalidade temporaliza-se, e € isso
que faz com que o sentimento de eternidade seja hipdcrita, pois a «eterni-
dade alimenta-se do tempo» (cf. p. 484). O sujeito que se abre ao Outro, que
sai de si, encontra-se a sua identidade ndo numa identidade imdvel, mas
outrossim na abertura a0 mundo — isso que € a «patria de toda a racionali-
dade». A subjectividade, ao ser temporal, dé-se numa presenga que constan-
temente se faz e desfaz. E a andlise do tempo que «faz aparecer o sujeito € 0



Husserl: Tempo e Ego 53

objecto como dois momentos abstractos de uma estrutura tnica que € a pre-
senga» (p. 492).

Partindo da andlise husserliana, vé-se que Merleau-Ponty une tempo e
subjectividade a partir do «campo de presengay da minha consciéncia e da
abertura ao mundo que lhe estd subjacente. Ora, ao enraizar a consciéncia no
ser; ao fazer do tempo um «meio moventey e chamar a atengio para a «sin-
tese de transigio», Merleau-Ponty solidifica o elo entre tempo, consciéncia e
mundo. Mais do que se limitar a «reduzir» o tempo, sublinhemos este
movimento de temporalizagdo da consciéncia e a sua abertura ao mundo.

Quanto a nds, e num intuito notoriamente especulativo, importa per-
guntar se 0 ego ndo sera, ele mesmo, uma subjectivagio do tempo. A medida
que «cavamos» na nog¢do de tempo, ndo deixamos de encontrar a conscién-
cia, 0 ego cogifo com as suas sinteses passivas. Mas o que encontramos ¢
ainda mais radical, isto €, a formacio do ego cogito faz-se por intermédio do
tempo, nio apenas devido as sinteses de identificagio mas as sinteses passi-
vas’' que estruturam temporalmente aquilo que denominamos ego. Uma vez
mais, e a termos razio, € espantoso que o texto das Li¢des seja omisso a este
proposito. O ego seria entdo a esséncia ou a espuma da temporalidade ima-
nente do tempo. Escreve Husserl na Ideia da Fenomenologia® (quinta
ligdo): «Na percepgdo, com a sua reteng¢do, constitui-se o objecto temporal
original; ¢ apenas numa tal consciéncia que o tempo pode ser dado» (ibid. p.
96). Se o tempo ¢ dado numa consciéncia, é preciso entendé-lo como se a
propria consciéncia nada fosse sem o tempo.

Em Experiéncia e Juizo>® reforga-se este ponto de vista. Ao analisar a

contemplagdo relacional e o facto dos objectos percebidos o serem intuiti-
vamente, reunidos numa s6 presenca, Husserl tenta mostrar que hda uma
estrutura temporal que precede todos os actos. E entdo a duragdo temporal
que torna possivel a unidade do objecto. Escreve: «A unidade da percepgio
de uma pluralidade de individuos € entdo uma unidade que tem por funda-
mento a forma temporal que pde em conexdo» (§ 36; p. 188). Significa isto
que todo o individuo ou pluralidade de individuos s6 podem ser dados numa
perspectiva temporal, «que € a forma do dado de tudo aquilo que é pre-
sente». Ou entdo (p. 197): «O tempo na sua unidade é a forma, a forma
unica de fodas as objectividades individuais que s3o dadas ou podem ser
dadas a um Eu, em intui¢des primeiramente esparsas, por exemplo, nas per-

* Embora, como escreve Merleau-Ponty (op. cit., p. 479), se trate de uma palavra que «ndo €
evidentemente uma solugio, mas um indice para designar um probleman.

% Husserl, Die idee der Phiinomenologie (conferéncias pronunciadas em 1907). Trad. fr. par

_ Alexandre Lowit, L 'idée de la phénoménologie, Paris, PUF, 1985.

% Husserl, Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik (1954). Trad. fr,
par D. Souche, Expérience et jugement. Recherches en vue d’'une généalogie de la logique,
Paris, PUF, 1970.
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cepgdes ¢ nas recordagdes separadas destas». Tudo isto pressupde a activi-
dade ou passividade do eu: ¢ ele, aparentemente, que constitui temporal-
mente os objectos. Dai a expressdo: «Pertence a esséncia das percepgdes de
um Eu nfo se produzir sendo num encadeamento continuo» (p. 198). Toda-
via, julgamos que se poderia afirmar que, se o proprio eu se constitui tempo-
ralmente, ¢ esta temporalidade que se torna fundamento da prépria cons-
ciéncia. Se assim ndo fosse, nem sequer seria possivel falar em sinteses,
activas ou passivas.

Resta saber se, apesar de tudo, nfo havera uma diferenca radical entre
tempo vivido e tempo tematizado. Partindo de uma distingdo do préprio Hus-
serl a propésito das palavras *” — entre aquelas que sdo meios para visar as
coisas e as que podem servir, elas mesmas, de fema, como o sabem o0s gra-
maticos, por exemplo —, falariamos entdo na diferenga entre acfos da cons-
ciéncia. Se ha diferentes interesses do eu — que se consubstanciam em dife-
rentes actos da consciéncia —, importa entfo interrogar se o interesse ou acto
que vive o tempo néo serd, afinal, radicalmente distinto daquele que o fema-
tiza. Se assim €, entdo, o enigma do tempo voltaria, uma vez mais, a adensar-
-se e a esquivar-se a qualquer compreensdo possivel.

Résumé
Dans cet article nous voulons penser la connexion entre temps et ego dans la

philosophie husserlienne. Toutefois, nous ne pouvons pas comprendre la notion du
temps chez Husserl sans une réflexion sur Aristote, Augustin, Kant ou d’autres au-

teurs comme Norbert Elias et Castoriadis. Avec I'interprétation des Legons pour une
phénoménologie de la conscience intime du temps, notre intention est de penser la
co-appartenance enfre temps et ego. Nous trouvons 1’ego dans 1’approfondissement
du phénomeéne du temps et celui-ci dans la formation de I’ego cogito.

37 Cf. Husserl, Analysen zur passiven Synthesis, Husserliana Bd X1. Trad. fr. par B. Bégout et
I. Kessler, De la synthése passive, Editions Jérome Millon, 1998, p. 42 e ss.



